EVANGELIO

1. E!l Evangelio. Aunque la palabra «evangelio» se hallaba ampliamen-
te difundida en el 4mbito lingiiistico griego del NT, tanto en la esfera pro-
fana como en la religiosa y, sobre todo, en el culto al emperador, en la inves-
tigacion moderna ha ido prevaleciendo paulatinamente la idea de que las
raices de su empleo en el NT no han de buscarse en el 4mbito helenistico
pagano, sino en el AT, En el Deutero-Isaias y en la literatura que de €l de-
pende (Nah 2,1; Sal 68; 96) hallamos una utilizacién de su equivalente he-
breo, sobre todo en la forma de participio sustantivado, que concuerda en
gran parte con el uso linglifstico neotestamentario, El «mensajero de la paz»
(Is 52,7) es en este caso el anunciador de que la era salvifica empieza a des-
puntar y consiste en el reino de Dios, en la — paz y en la ~> salvacién. En
su —> predicacién proclama el sefiorio de Dios: «;Tu Dios es rey!», con lo
cual comienza el tiempo nuevo, Como en el NT, este tiempo salvifico es-
catolégico se caracteriza por un universalismo que extiende la validez del
mensaje de salvacién a todos los pueblos (— paganos) e incluye también a
los gentiles en la historia de la salvacién (cf. sobre todo el Sal 96,2s).

En el NT aparece —> Jesucristo como el mensajero del gozo de los ulti-
mos tiempos. En é] se cumple la profecia de Isaias, segiin la cual es anun-
ciado a los pobres el mensaje de salvacién (Mt 11,5). La palabra de la Escri-
tura que Jesds refiere a su persona, en la respuesta a Juan el Bautista, es
una cita de Is 35,9 y 61,1. En este caso la fuerza del argumento de la Escri-
tura descansa, sobre todo, en el dltimo miembro: el mensaje de salvacidn es
anunciado a los pobres (cf. también Lc 4,18). Al ser esto asi, el tiempo de
salvacion prometido se hace realidad y con ello también los — signos mara-
villosos de este mismo tiempo. Al presentarse el «sefiorio de Dios» como
contenido esencial de la predicacién de Jestis —«el reino de Dios estd cercas
(Mc 1,14; — reino de Dios)— no se trata de algo puramente futuro «anun-
ciado» o «significado» por Jests, sino que en la palabra y en la actuacién de
Jestis se inicia ya el reino de Dios (Le 11,20). Es verdad que falta todavia
la consumacién y la manifestacién definitiva del reino de Dios, pero éste
constituye ya una presencia graciosa en la persona de Jesis (—» historia de la
salvacién). Pues no sélo la palabra, sino toda la vida de Jesds, constituyen
el anuncio del mensaje de salvacién. En Lc 8,1 es compendiada toda la actua-
cién publica de Jests en una frase: «Anunciaba la buena nueva del reino de
Dios». Asi se explica el desplazamiento, claramente perceptible en el uso
lingiifstico neotestamentario: Jesids no sdlo aparece como sujeto de la predi-
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cacién del Evangelio, es decir, como aquel que predica el mensaje de salva-
cién, sino también como su objeto, es decir, como aquel de quien habla el
mensaje de salvacién predicado por la — Iglesia. Ya se encuentra esbozado
en la predicacién de Jests que la venida de] reino de Dios se halla ligada a
su persona, a su palabra y a su actuacién y que en ellas encuentra su co-
mienzo histérico; pero adquiere una claridad mayor en el lenguaje del pri-
mitivo cristianismo, que sitda la obra salvadora de Cristo como contenido
central del Evangelio. No puede hablarse de una ruptura ni de un cambio
esencial de significado. «Evangelio» tampoco expresa aqui una mera noticia
de la historia irrepetible de Cristo en el pasado —por mds que ésta ocupe
el puesto central—, sino también el anuncio del futuro, en cuanto que la
actuacién salvifica de Dios en Cristo deberd encontrar atn su plenitud en la
parusfa, en la resurreccién de los muertos y el — juicio final. También per-
tenece al mensaje del Evangelio la aplicacién de la salvacion en la — justi-
ficacién y santificacién del hombre. Pasado, presente y futuro de la actua-
cién salvifica de Dios constituyen asf como una unidad interior e indisoluble,
el contenido central del Evangelio.

Esta transformacién en el lenguaje deja ya sentir sus efectos en los Evan-
gelios. El titulo de Mc 1,1 —«Comienzo del Evangelio de Jesucristo»— no
debe ser entendido en el sentido de que la predicacién de Jesds comience
con el — testimonio del Bautista, sino de que este testimonio constituye el
inicio del mensaje de salvacién que tiene como contenido a Jesucristo. Tam-
bién aparece claramente en Mc 14,9 (= Mt 26,13) que la actuacién piblica
de Jesds pertenece al contenido del Evangelio. De la situacién de la comu-
nidad después de la resurreccién se deduce claramente que el contenido
esencial del Evangelio no es ya tanto la predicacién y los milagros como la
muerte y la —> resutteccion de Jesus.

Esta concepcién se impone sobre todo en — Pablo. Aunque el Apdstol,
como lo demuestran sus cartas, conoce palabras del Jesas histérico, jamds
menciona la predicacién o los milagros de Jests como contenido del Evan-
gelio. El término «evangelio» pertenece a las palabras més usadas en el Ié-
xico paulino. Sélo por este hecho es posible ya reconocer la importancia del
concepto en la teologia del Apdstol. La palabra «evangelio» puede significar
tanto el acto de predicar como el contenido de la predicacién apostélica. El
primer significado aparece claramente en 1 Cor 9,14, donde la formulacién
«vivir del Evangelio» sélo puede encerrar el sentido de vivir de la predica-
cién del Evangelio (cf. también 2 Cor 2,12; Flp 4,3.15). La segunda acep-
cién se presenta en numerosas formulaciones: «predicar el Evangelio», «de-
citlo», «darlo a conocer», «ensefiarlo», etc. De Rom 1,1 principalmente
—donde Pablo afirma de si mismo que ha sido «segregado para el Evange-
lio de Dios»— se deduce la conexién intima que media entre ambas acep-
ciones. Esta segregacién significa, en primer término, ser elegido para la
predicacién del Evangelio. Pero la siguiente oracién de relativo: «que Dios
habfa prometido...», se refiere no a la actividad, sino al contenido de la
predicacion. Por eso no se puede establecer una alternativa cuando se plan-
tea el problema de a qué se refiere la accién salvadora que Pablo adscribe
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al Evangelio. No se trata sélo del acto de la predicacién ni sélo del conte-
nido del mensaje, sino que ambas realidades, acto y contenido, son insepa-
rables; el Evangelio, en cuanto predicado, es fuerza de Dios para la salva-
cidén de todo el que cree (Rom 1,16).

Con mucha frecuencia emplea Pablo la palabra «evangelio» sin ningin
calificativo. Ello significa que tal palabra ha adquirido un sentido «fuerte»,
que Pablo supone como ya conocido. Lo mismo sucede con el contenido del
Evangelio. Sélo en algunos pasajes precisa Pablo este contenido, y entonces
lo hace con férmulas estereotipadas. La mds extensa es Rom 1,3-4: el Evan-
gelio trata del Hijo de Dios preexistente, que se ha hecho hombre y como tal
es el Mesias descendiente de David, que ha resucitado y ha sido exaltado como
Kyrios. En 1 Cor 15,1-5 se menciona como contenido del Evangelio que
Pablo ha recibido y ha predicado a los corintios la muette, sepultura y re-
surreccién de Jesds y las apariciones del Resucitado. Es significativo al mis-
mo tiempo que, en ambos pasajes, se incluya el testimonio del AT en el con-
tenido del Evangelio. E1 AT pertenece, segiin Pablo, al Evangelio porque
da testimonio de Cristo. Asi puede afirmar de la Escritura que ella habia
anunciado de antemano a Abrahdn el Evangelio al decir que en €l serian
benditos todos los pueblos (G4l 3,8). La nocién de —» promesa ha servido
especialmente a Pablo para esclarecer la intima conexién existente entre el
AT y el Evangelio. Esta misma nocién le sirve de manera particular para
introducir la distincién entre — Ley y Evangelio, aunque sin Ilegar a una
contraposicion formal.

El Evangelio es calificado mds precisamente como Evangelio de Dios
(Rom 1,1; 15,16; 2 Cor 11,4; 1 Tes 2,2.8s) o Evangelio de Cristo, es decir,
del «Hijo de Dios» (Rom 1,1.9; 1 Cor 9,12; 2 Cor 2,12; 9,13; 10,14; G4l
1,7; Fip 1,27; 1 Tes 3,2). La ptimera designacién es clara, pues el genitivo
(«de Dios») debe ser entendido, sin ningiin género de duda, como genitivus
auctoris, y as{ el Evangelio es caracterizado como procedente de Dios: la
segunda designacién, en cambio, permite una interpretacién doble: tanto en
el sentido de un genitivus auctoris como en el sentido de un genitivo obje-
tivo. Si se compara Rom 1,9, donde se habla del Evangelio «de su Hijo»,
con Rom 1,1, donde el Evangelio es descrito mds directamente por medio
de la adicién «acerca (meptl) de su Hijo», parece claro que el genitivo de 1,9
debe ser interpretado como genitivo objetivo. Esta observacién se ve apo-
yada por aquellos pasajes en los que se sefiala a Cristo como objeto de la
predicacién del Evangelio (eboyyerileobor) (Hch 5,42; 8,35: 11,20: 17,18;
Gidl 1,16). A pesar de todo —principalmente si se establece un paralelismo
con la férmula «fe de Cristo» (wlotig Xpvowol)}—, parece natural pensar en
Cristo no sélo como objeto, sino también como sujeto del Evangelio. El
Evangelio se llama entonces Evangelio de Cristo, porque trata de Cristo,
pero también porque procede de Cristo. A ello responde el hecho de que
Pablo atribuya a Cristo su Evangelio: él no lo ha recibido de los hombres,
sino por una —» revelacién de Cristo (G4l 1,12; cf. también 1 Cor 13,3).

Cristo, en su obra salvadora, constituye el contenido del Evangelio; por
eso, todo lo que tiene conexidn con aquélla pertenece a la predicacién del
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Evangelio. También pertenece, por ejemplo, el cardcter absoluto y universal
de la — gracia y la — libertad frente a la Ley, tal como aparece en G4l 1,
16s. Segiin Rom 2,16, el juicio escatolégico pertenece asimismo al contenido
del Evangelio. El Evangelio es la norma de la actuacién moral para el cris-
tiano. «Andar de una manera digna del Sefior» (Col 1,10) y «andar de una
manera digna del Evangelio de Cristo» (Flp 1,27) significa lo mismo pata
Pablo. De 1 Tes 2,3s; Rom 15,14-16; 16,25 se deduce que las exigencias
morales pertenecen al contenido del Evangelio. Al mismo tiempo, no se trata
de consecuencias que nacen de la doctrina del Evangelio, sino de exigencias
planteadas por el mismo Evangelio. El Evangelio, por tanto, no es sélo re-
velacidn de algo que ha tenido lugar; es también revelacién de aquello que
debe realizarse en el hombre; es la revelacién de la voluntad de Dios. Por
eso, «obedecer al Evangelio» (Rom 10,16; 2 Tes 1,8; 3,14) no sélo signi-
fica aceptar los hechos salvificos de la revelacién, sino ademds aceptar las
exigencias morales de la revelacién y someterse a ellas. El 4mbito completo
de lo que pertenece, segtn Pablo, al contenido del Evangelio no sélo se pue-
de conocer por medio de un estudio de aquellos pasajes en los que aparece
el concepto Evangelio, sino también de aquellos otros en los que el Apdstol
utiliza otras expresiones que se refieren de igual modo a la predicacién apos-
télica. Tales expresiones son: palabra (—> palabra de Dios; palabra de Cristo;
palabra de la fe), predicacién (kerigma), testimonio. Para determinar el
contenido del Evangelio habria que incluir también el amplio cfrculo de los
«enunciados de fe», ya que «cteer» significa para Pablo aceptar el Evange-
lio u obedecer al Evangelio.

Aunque Pablo habla a menudo de «su» evangelio (Rom 2,16; 16,25;
2 Cor 4,3; 1 Tes 1,5; 2 Tes 2,14), ello no implica una contraposicién al evan-
gelio de los primeros apéstoles (— apdstol). Pablo recalca con firmeza que
sélo existe un tnico Evangelio: el Evangelio de Cristo (G4l 1,6-9). «Su»
evangelio concuerda con el de los primeros apdstoles (G4l 2,1-10); vnica-
mente lo llama «su» evangelio porque lo ha recibido de Cristo, y en cuanto
«servidor» y «sacerdote» del Evangelio, le ha sido encomendada su predi-
cacién (Col 1,23; Rom 15,16). Parece resonar aquf la idea de que se trata
en este caso del Evangelio para los paganos, independiente de la Ley, pero
sin que ello sea objeto de una insistencia especial (1 Cor 1,17; 15,1).

En cuanto mensaje salvador escatolégico y universal, el Evangelio es
«tuerza de Dios» para la salvacién de todo aquel que lo acepta con fe (Rom
1,16; Ef 1,13). Proclama la «incomprensible riqueza de Cristo» (Ef 3,8) y
es una forma de revelacién de la ~> «gloria de Cristo» (2 Cor 4,4). Si bien
estd oculto en cuanto a su contenido (2 Cor 4,3) y constituye un escidndalo
y una locura para griegos y judios, es sabidurfa y virtud de Dios para los
elegidos (1 Cor 1,18-25) o, segtin la formulacién de Pablo en 2 Cor 2,14-16,
un olor de muerte para aquellos que se pierden, al paso que es olor de vida
para aquellos que se salvan. Por el Evangelio se decide el destino escatols-
gico de los hombres (2 Tes 1,8; 2,14). Este cardcter de piedra de toque es
propio del Evangelio no sélo por ser mensaje de la actuacién de Dios en
Cristo, sino porque es ademds €] mismo revelacién de Dios, acontecimiento
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salvador en el que Dios actiia. Dios mismo habla en el Evangelio (1 Tes
2,13). El ha encomendado a Pablo la «palabra de reconciliaciény», y Dios
mismo amonesta por medio de Pablo: «Reconciliacs con Dios» (2 Cor 5,18-
20). Ast como Pablo puede decir que en el sacrificio de la c¢ruz de Cristo
Dios ha manifestado su justicia (Rom 3,25s), asi puede decir también que
en el Evangelio se revela la justicia de Dios (Rom 1,17). Revelacién signi-
fica para Pablo no una instruccién acerca de algo, sino la realizacién de aque-
llo que es revelado. La — justicia de Dios se manifiesta en el Evangelio; lo
cual significa, por tanto, que la actuacién salvifica de Dios se lleva a efecto
en el. Evangelio; Dios actda en el Evangelio. El Evangelio es, pues, no una
palabra vacia, sino fuerza creadora que no actiia «sélo en palabras, sino en
poder y en el Espiritu Santo y en plenisima confianza» (1 Tes 1,5). En todo
el mundo produce fruto y crece (Col 1,6), no puede ser «encadenado» por
los hombres (2 Tim 2,9). Al anunciar la paz (Ef 6,15) o la salvacién (Ef
1,13), crea €l mismo la paz entre judios y gentiles (Ef 3,6) y ototga la sal-
vacion (1 Cor 15,2).

2. Los Evangelios. A partir de la importancia fundamental que tiene
en el NT la palabra evangelio, en cuanto mensaje salvifico escatolégico pre-
dicado oralmente, y cuyo contenido central estd constituido por el aconte-
cimiento Cristo, se abre un camino légico para designar con el nombre de
evangelios aquellos libros escritos cuyas etapas concretas pueden ser seguidas
en la literatura del primitivo cristianismo. Ya en Pablo se puede observar
este proceso. Sus cartas pretenden ser, como lo muestra 1 Cor 15,1, un re-
flejo v un desdoblamiento del Evangelio. Tanto la expresién oral como Ia es-
ctita son predicacién del Evangelio para conducir al hombre a la — fe o para
fortalecerlo en la misma. Si Mc 1,1 se refiere —con el tftulo «Comienzo del
Evangelio de Jesucriston— no tanto al libro cuanto al mensaje de Cristo en
él contenido, hay que reconocer que a partir de aqui es muy ficil el paso a
la designacién del mismo libro como Evangelio, Cuando esta significacién
llegé a imponerse, ya en el siglo 11, permanecia ain viva la conciencia de
que el contenido era el fundamento de la designacién y que en realidad sélo
existia un nico Evangelio. Por eso se hablaba de Evangelio «tetramorfo» o
de Evangelio segiin Mateo, Marcos, etc. El Fragmento Muratoriano muestra
va el paso del contenido al libro al hablar del Evangelio de Lucas como ter-
tius evangelii liber y designar al Evangelio de Juan como guartum evange-
liorum. En la transposicién de la palabra evangelio a la escritura se expresa
la concepcién —con frecuencia olvidada en los siglos sucesivos— de que estos
escritos no pretenden ser otra cosa que predicacién del mensaje de salvacién,
testimonio de la salvacién que se nos da en Cristo. Su 1inico objetivo es, al
igual que el de la predicacién oral, despertar la fe y confirmar en la misma
(Jn 20,31). El interés biogrifico queda muy lejos de los Evangelios. Se des-
conoce su caracter y su sentido cuando se los juzga segin los criterios de la
historiografia y se intenta reconstruir, a partir de ellos, una «vida de Jesis».

Acerca del origen de los Evangelios v de su mutua relacién se dividen
todavia hoy en opiniones. La bistoria de las formas ha demostrado que los
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elementos primitivos estaban constituidos por breves pasajes independien-
tes con una determinada «situacion existencialy (Sitz im Leben) y que mues-
tran un caracter marcadamente kerigmatico: sentencias aisladas, paribolas,
controversias, narraciones de milagros y, sobre todo, testimonios acerca de la
muerte y la resurreccién de Jesiis. La recopilacién de todos estos pasajes in-
dependientes en un todo —Ilo que se suele llamar «marco de la historia de
Jestis»—- resulta ser una elaboracién posterior. Es muy dificil determinar
en concreto hasta qué punto habia tenido lugar antes de su fijacién por es-
crito, es decir, antes de los Evangelios, aquella recopilacién y hasta qué pun-
to dependen cada uno de los evangelistas de tales documentos y de los de-
mds evangelistas. En todo caso, del estudio comparado de los sindpticos se
deduce que el marco es muy amplio y que falta una concatenacién pragmi-
tica de los acontecimientos conctetos. Lo mismo cabe decir de la ilacién cro-
noldgica y topogratica de las narraciones individuales. Las {ormas de encua-
dramiento tienen con frecuencia un mero sentido literario con el fin de ha-
cer posible el curso de la narracién. Fl tnico interés de los evangelistas se
dirige a la predicacién del mensaje de Jesucristo como Hijo de Dios y Me-
sfas. La proclamacion de esta realidad se verifica, sin embargo, desde aspec-
tos diversos y con formas propias de exposicién (acentuacién del argumento
de Escritura, agrupacion de la materia desde el punto de vista de la geogta-
fia o de los hechos, utilizacién de asociaciones de palabras clave, etc.). A ello
se deben las caracterfsticas propias de los Evangelios sindpticos junto a la
concordancia que los une. Aquella peculiaridad aparece también en la his-
toria de la pasién, la cual muestra mds claramente en todos los Evangelios
una estructura homogénea; ello indica que ya habia recibido una forma con-
creta antes de la redaccién de los Evangelios, llevando una existencia inde-
pendiente frente al resto del material,

El interés religioso que mueve a los evangelistas y el material que utili-
zan explican el hecho de que los discursos de Jests aparezcan no sélo colo-
cados en situaciones distintas, sino también modificados en su contexto (las
bienaventuranzas, el padrenuestro, el relato de la institucién de la Eucatistia,
etcétera) o en una nueva estructuracién (por ejemplo, la intetpretacién de la
pardbola del sembrador en Mt 13,10ss). Hasta en algunas narraciones de
milagros parece haber tenido lugar un proceso de reorganizacién (cf. las dos
narraciones de la multiplicacién de los panes en Mc 6,30-44; 8,1-9).

La relacién de los sinépticos con el Evangelio de Juan constituye un pro-
blema especial en el estudio de los Evangelios. Frente a la concordancia re-
lativamente amplia de los tres Evangelios sindpticos entre si, el Evangelio de
Juan constituye —si prescindimos de la historia de la pasién—, por su es-
tructura, por la eleccién de los temas y por el texto de los discursos de Jesus,
un Evangelio de caracterfsticas muy peculiares. Hoy dia se reconoce gene-
ralmente que la diferencia de estilo de los discursos de Jesiis no se halla con-
dicionada por una situacién histdrica distinta en la que hubiesen sido pro-
nunciados aquéllos, sino que procede en gran parte del mismo evangelista.
No obstante, no se puede calificar estos discursos de meras «reflexiones» del
evangelista, aunque si hay que reconocer que la fe pospascual ha impregnado
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y ejercido su influjo en las palabras de Jesds con mds intensidad en Juan que
en los restantes evangelistas, El «estilo jodnico» ha dejado huellas también
en los sindpticos (Mt 11,25-27; Lc 10,21s). Por lo que se refiere a la es-
tructura del Evangelio de Juan (cinco viajes de Jesiis a Jerusalén con ocasién
de las fiestas), el cuarto evangelista parece hallarse mds cerca de las circuns-
tancias reales que los Evangelios precedentes. Sin embargo, todos los inten-
tos de estructurar el material de los sindpticos dentro de este marco jodnico
se han visto reducidos al fracaso. Frente al poco aprecio, vigente dutante
largo tiempo, del valor histérico del Evangelio de Juan, tiende hoy a impo-
nerse cada vez mds la opinién —condicionada por las excavaciones (la pis-
cina de Bethesda) y los descubrimientos de escritos (manuscritos del Mar
Muerto)— de que este Evangelio ha consetvado una gran profusién de au-
ténticas tradiciones histdricas que no se encuentran en los restantes Evange-
lios. Pero también conserva validez para el Evangelio de Juan lo que decia-
mos de los sindpticos: no es la realidad histérica como tal lo que constituye
el contenido del Evangelio, sino el mensaje de 1a fe de Jesucristo.

Los Evangelios no sdlo pretenden conducir a la fe en Cristo, sino que
ademds han sido escritos partiendo de esa misma fe, y esta fe a su vez re-
percute en la presentacién del acontecimiento Cristo; por ello tuvo que
surgir necesariamente el problema, tan debatido hoy dia, de las relaciones
entre fe e bistoria, entre el Jesis histérico y el Cristo de la predicacién, La
alternativa que se plantea, con frecuencia desconoce el cardcter de los Evan-
gelios como —» testimonio. Los evangelistas no anuncian una verdad religiosa
general, sino que dan testimonio de una realidad histérica que ellos han
vivido en parte como testigos visuales y auriculares y de cuya — historicidad
ellos salen garantes. El elemento histdrico-salvifico es fundamental también
para el testimonio de los Evangelios. Aun cuando los Evangelios son valo-
rados como testimonios de fe, es posible encontrar en ellos ciertos criterios
por los que se pueden reconocer aquellos casos en los que se trata de tradi-
ciones inalteradas de las palabras y los hechos de Jests. La elaboracién y la
delimitacién exacta de tales criterios, aprovechando todos los medios auxi-
liares que el pasado ha puesto a nuestra disposicién (critica literaria, historia
de las formas, historia de las religiones), parece ser la gran tarea de la inves-
tigacion actual en torno a los Evangelios.
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