GLORIA

1. La gloria de Dios, que desempefia un papel importante también en
la — liturgia, se remonta en sus raices al AT. El término hebreo M 7113
significa etimol$gicamente algo grave, de peso, que el hombre puede percibir:
pertenece, por tanto, a la esfera de lo sensiblemente perceptible. La gloria
se halla indisolublemente unida a la — santidad: sélo puede ser entendida
a partir de ésta. La santidad es algo extrafio, distinto, para lo que no existe
posibilidad alguna de comparacién en el mundo de nuestra experiencia. Pero
4 su vez no permanece limitada a si misma, sino que posee un extrafio dina-
mismo: irrumpe en el dmbito humano y tiende a arrastrar hacia si a todo,
incluso lo puramente material. La gloria en su niicleo esencial es propia de
Dios: pone de manifiesto que Dios estd oculto en su trascendencia, pero
también presente en la revelacién. En virtud de su estructura intrinseca, el
idioma hebreo permite expresar ambos aspectos con el término santidad. Sin
embargo, en razén de la gran importancia del dinamismo divino para con el
hombre, el hebreo ha hecho de la expresién «gloria de Dios» un término téc-
nico especial que significa la manifestacién exterior de la santidad de Yahvé.
Por el hecho de que la santidad no es inmanente al mundo de un modo pet-
manente, sino que se manifiesta en determinados momentos decisivos, se
halla estrechamente emparentada con la — epifania, en cuya descripcién
aparece con frecuencia, Si la epifania expresa dnicamente el acontecimiento”
exterior, en la gloria es la misma persona de Dios la que se sitda en el punto
central, aunque de un modo velado, ya que a Dios no se le puede ver (Ex 33,
18.23). De este modo, a veces, el término gloria, asi como el «nombre de
Dios», pasan a ser como una metonimia de Yahvé (Sal 66,2; 79.9).

En lo que se refiere a su contenido esencial, la gloria es de naturaleza
compleja. Sin embargo, se destacan principalmente su cardcter de — luz y
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la plenitud de —> poder: ambos aspectos actian simultdneamente; aunque a
veces el acento descanse con més fuerza en un aspecto, el otro jamds se halla
excluido. Asi, se les muestra a los israelitas en el Sina{ la gloria como un
fuego que envuelve la cumbte de la montafia (Ex 24,17) y arde en llamaradas
desde la nube de tormenta, en la cual penetra Moisés, cubierto por ella como
por un velo. El poder se muestra en forma ambivalente como —» salvacién
(por ejemplo, después del solemne acto litdrgico, la gloria se muestra como
signo de bendicién [Lv 9,23]) y como castigo (por ejemplo, cuando es ani-
quilada la turba de Coré [Nm 16,19]).

La gloria se manifiesta sobre todo —aparte el acontecimiento extraordi-
nario del Sinai— en la tienda de la reunién (Ex 40,34.38) y posteriormente
en el templo como morada de Dios (1 Re 8,10; 2 Cr 7,1ss). Paralelamente
nos encontramos con expresiones que afirman que el — mundo entero como
signo de la revelacién de Dios se encuentra colmado de su gloria (Is 6,3 y
muchos salmos). Asi como al fin de los tiempos todos los pueblos, judios y
gentiles, caminardn hacia la luz (Is 60,3), asi también se deja oir la palabra
de consolacién que clama: «Va a mostrarse la gloria de Yahvé, y a una la
verd toda carne. Ha hablado la boca de Yahvé» (Is 40,5). El verdadero
objetivo de la gloria es la salvacién divina, que actda a través de la predica-
cién de la — palabra. Segin el Sal 145,11, la gloria es, en definitiva, una
nota caracteristica del — reino de Dios. De este modo, al correr de los tiem-
pos, la perspectiva escatoldgica aparece en primer plano cada vez con mayor
intensidad. Sin embargo, jamds se perdié en el AT la vinculacién con la san-
tidad.

Entre los — profetas se forman pronto dos escuelas, de las que una
acentda con mayor fuerza la santidad, otra Ia gloria. La primera estd enca-
bezada por Amés, para quien Ia eleccién del pueblo (— Israel) no es otra
cosa que un mayor acercamiento a la santidad (Am 3,2), y encuentra su punto
culminante en Isafas, para quien Dios es el Santo por excelencia (Is 6,3). La
segunda tendencia estd representada por Oseas, a quien preocupa la estrecha
vinculacién entre Dios v el pueblo en amor y hermandad (Os 4,1.6; 6,6).
En Joel 4,14-17 es descrito el «dia de Yahvé» con el colorido de la gloria
que irrumpe (— juicio). Pero, sobre todo, es Ezequiel quien se alza en pre-
dicador de la gloria contemplada por €l en la visién del carro de querubines
(Ez 1,27) y que acaba penetrando en el templo escatoldgico (Ez 43,3ss). El
Deutero-Isafas nos presenta la armonizacién perfecta de ambas tendencias al
proclamar en 45,15: «En verdad que tienes contigo un Dios escondido, el
Dios de Israel, salvador», cuya gloria resplandece sobre Ia nube (Is 60,1-3).

Estos dos aspectos complementarios, indisolublemente unidos en el AT,
encuentran su continuacién en la literatura talmidica, en la filosofia judia
medieval y en los movimientos misticos de la cdbala y los bassidim, donde
no dejan de presentar cierta contradiccién mutua. Pero las raices de la teo-
logia del «kabod» se hunden en la antigua tradicién sacerdotal, como se ve,
por ejemplo, en Ex 40,34: «La nube cubrié la tienda de Ia reunién, y la
gloria de Yahvé llend el habitdculo». Aqul aparece en fructifero contraste con
la teologia del nombre, 0 «sem», estructurada por el deuteronomista, segin
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la cual la accién reveladora de la palabra se sitia en el punto céntrico con
exclusiéon de toda otra manifestacién (Dt 12,5). Con ello gloria, santidad y
nombre se convierten en diversas formas de expresién del mismo fendmeno.

Es, sin embargo, decisivo el hecho de que la gloria viene en apoyo de la
—> predicacién, la cual implica a su vez, necesariamente, una reaccién de los
hombres en sentido positivo o negativo. Alocucién de Dios y respuesta del
hombre constituyen en el AT una unidad indisoluble que encuentra también
su expresién en el lenguaje: una misma palabra es utilizada a menudo para
expresar ambas realidades. De este modo, la gloria se cuenta entre los con-
ceptos correlativos caracteristicos del lenguaje comunitario religioso. En el
salmo 29, muy antiguo, aparece la gloria en forma de una tormenta, que des-
pierta como un eco el clamor de los — dngeles en el cielo y de los creyentes
en el templo, todos los cuales cantan: «;Glorial», exclamacién que significa
reconocimiento y aprobacién, pero también alabanza, honor y agradecimiento.
Algo parecido encontramos en Is 6,1-3, donde la gloria que se extiende desde
el cielo hasta la tierra suscita el himno serdfico del «tres veces santo». Este
concluye como los tropos medievales: «Llena estd la tierra de su gloriay,
expresando asi la intima vinculacién entre santidad y gloria. La linea prosigue
en el NT cuando Lc 2,9, en un estilo veterotestamentario, describe la gloria
de Dios que rodea con su luz a los pastores. Los 4ngeles la celebran —Lc 2,
14— en su doxologia como un hecho, no ya como un deseo, y los pastores
responden —Lc¢ 2,20— «glorificando». Los términos «honrar» y «glorificar»
no han sido trasladados del 4mbito profano al religioso, sino que, en muchos
casos, hunden en éste sus profundas raices. Asf podria también, posiblemente,
ser interpretado el cuarto precepto: «Honra a tu padre y a tu madrey (Ex 20,
12) —donde se emplea el verbo 733 | tan ligado a la gloria—, en el sentido
de un acatamiento de Dios referido a sus representantes, los padres.

En los apdcrifos predomina la gloria escatolégica. Dios estd sentado en
el trono de su gloria —Hen(et) 22,14—, de la que participan los salvados
(50,1). A menudo recibe la gloria un sentido esotérico, significando entonces
el «conocimiento de los misterios de la creacién» (1 QH 7,24). Especial im-
portancia encierran los LXX. Enlazando con el lenguaje filosético-teoldgico
de Parménides v Platén, 66Ea viene a ser un término técnico que se destaca
vigorosamente del helenismo profano y que fue decisivo para el NT. Al
mismo tiempo, los LXX se inclinan, bajo el influjo helenistico, donde el
concepto de santidad pierde terreno, a acentuar mds intensamente, en algunos
textos y en contraposicién con el texto original, la gloria sobre la santidad,
signiendo asi la «escuela del kabod». Un ejemplo contundente es Is 6,1,
donde los LXX interpretan como gloria la manifestacién de Dios en el tem-
plo, descrita en el texto masorético s6lo en su forma exterior. De este modo
se desplaza el acento: en el mismo Isaias recae en el momento vértice del
canto del «sanctus» por los dngeles, mientras que en los LXX aparece la
epifanfa en primer plano.

2. El NT enlaza con el AT y los LXX. La gloria es aqui un — signo
del mundo celestial. Esteban contempla la gloria de Dios (Hch 7,55); en
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Ap 15,8 el templo celestial estd lleno de humo de la gloria y del poderio
de Dios, v de él salen los siete dngeles con las siete plagas. Los 4dngeles, sobre
todo, participan de ella como los querubines de la gloria que cubren con su
sombra el arca de la alianza (Heb 9,5) y son llamados en Jud 8 portadores
de la gloria. El NT supera al AT en el sentido de que ahora es sobre todo
—> Jesucristo el portador de la gloria, Por medio de su manifestacién en la
tierra y por la —> esperanza en su retorno, la gloria adquiere un puesto do-
minante, al paso que el concepto de santidad queda relegado a segundo plano.
Asi, pues, en el NT domina la teologia del «kabod». Este hecho se halla
condicionado por el acontecimiento histérico de la vida de Jesis, y por ello
no encuentra su explicaciéon en una mera evolucidn de ideas especulativas.

Juan ha desarrollado en torno al Jes#s ferremo su teologia de la gloria.
Para €l, toda la vida tertena de Jests constituye una epifania velada desde
la que resplandece en ciertos momentos la gloria por medio de «signos y
milagros», pero que sélo son recognoscibles por el creyente (—> fe). En Jn 1,
14 se nos muestra la conexién con el AT: asi como entonces la gloria de
Dios se mostraba en el taberndculo de la alianza, asi en la encarnacién el
Verbo, cuya gloria todos han contemplado, puso su tienda entre nosotros.
Fl milagro de Cani revela su gloria (Jn 2,11) y, por ser el primero en su
género, ha de ser concebido al mismo tiempo como una especie de programa.
Cristo dice expresamente a Marta, hermana de Ldzaro: «Si crees, verds la
gloria de Dios» (Jn 11,40), La incredulidad, por €l contrario, endurece el
corazén y ciega los 0jos, como ya habia profetizado Isaias (6,10), cuya vision
en el templo es interpretada deliberadamente por Juan (12,41} en un sentido
cristolégico: el profeta contemplé al Logos preexistente. Pero Ia ocultacién
desapatrece cuando Cristo retorna nuevamente al Padre. Por ello (Jn 17,5),
Jesds ora al Padre para que le glorifique con la gloria que €l tenia antes que
el mundo existiese; pero esto tiene lugar no como un fin en si mismo, sino
en razén de la comunidad: «Para que vean mi gloria y el mundo reconozca
que td me has enviado y me has amado» (Jn 17,23s). La gloria se manifiesta
en su pasion, muerte y —> resurreccion (Jn 12-17). En la ascensidén, Cristo
retorna definitivamente a la gloria anterior al mundo (Flp 3,16: «él, que se
ha manifestado en la carne, es recibido en gloria»), desde donde se aparece
a —> Pablo en el camino de Damasco (Hch 9,1ss).

La gloria es utilizada sobre todo en sentido escatolégico. El Sefior apa-
recerd en la parusia con gloria y majestad rodeado de sus dngeles y se sentara
en el trono de su gloria; se presentardn ante €l todos los pueblos y él juzgard
separando las ovejas de los cabritos (Mt 19,28: 25,31; Mc 8,38; 13,26). Para
los piadosos, la bienaventurada esperanza es la aparicién de la gloria del gran
Dios y salvador nuestro Jesucristo (Tit 2,13), que nos conducird, segin 1 Jn
3,1-4, a la semejanza y a la visién de Dios, las cuales atdn no se han revelado
en la tierra. En la transfiguracién se ha mostrado ya durante unos breves
momentos a los discipulos la gloria escatolégica y se les ha presentado el
descanso de Dios como su objetivo propio. A este respecto hay que hacer
notat el hecho de que solamente Lc 9,315, en atencién a sus lectores pagano-
cristianos, menciona expresamente la gloria entendida como epifania, mien-
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tras que los otros sindpticos se limitan a ensefiar su realidad. Para Pablo,
Cristo es el Sefior de la gloria, lo cual constituye, como lo demuestra el em-
pleo del término Kyrios, una desighacién expresa de Dios (1 Cor 2,8). Des-
pués de su resurreccién se ha hecho visible su cuerpo glorioso (2 Tes 2,14;
1 Tim 3,16).

Al igual que en el AT, la gloria se muestra en resplandor de luz y en
poder. En las descripciones de la parusia interviene a menudo una diferencia-
cién en cuanto que es sobreafiadido el concepto de poder (8Uvapirg), de modo
que la gloria es valorada preferentemente como manifestacién Iuminosa, a no
ser que en algunos textos la SUveaig sea puesta en endiadis para subrayar el
peso de la gloria.

Las correspondencias anejas a la nocién de glotia adquieren en el NT
una profundizacién especial. De primera intencién presenta dos niveles, al
referirse al Padre y al Hijo o al Hijo y a los fieles. Ademds, el acento recae
sobre la esfera de salvacién y los bienes salvificos recibidos por medio de la
aceptacion creyente y obediente (— obediencia). Entre el Padre y el Hijo
existe una epifanfa intradivina, de modo que quien ve al Hijo ve también
a aquel que le ha enviado (Jn 12,44). Ambos actdan conjuntamente en el
gran acontecimiento de la salvacién, en la alocucién y en la respuesta. En la
oracién sacerdotal, el Hijo pide al Padre que le glorifique como él ha glori-
ficado al Padre en el mundo al realizar en obediencia la obra que le habia
encomendado (Jn 17,4). Si Dios es glorificado en €], Dios le glorificar4 tam-
bién (Jn 13,31s). El Hijo es, segiin Heb 1,3, reflejo de su gloria e — imagen
de su esencia. Segiin Pablo, también los creyentes que han sido llamados son
justiticados (—> justificacidén), es decir, glorificados (Rom 8,20): participan
de la gloria (— participacién), aunque bajo la condicién de que reconozcan
y amen a Dios (Rom 8,28). El — Espiritu Santo es la causa de que nosotros
reflejemos ya la gloria que se perfecciona mds y mis (2 Cor 3,18). Este avan-
ce se muestra no s6lo en el individuo, sino también en el paso del AT al NT
(2 Cor 4,4ss). De este modo, la gloria en la tierra es una prenda que en su
primer momento estd ain oculta (Col 3,3), pero que resplandecerd en la pa-
rusfa, El camino hacia el despliegue de la gloria total conduce a través de la
conformacién con Cristo y de la participacién en su pasién y en sus sufri-
mientos (2 Cor 4,17). La gloria definitiva se manifiesta, en el plano antropo-
légico, en el resplandor del cuerpo celestial en contraposicién al terreno, que
es sembrado en la tierra, pero que resucita como algo «espiritual» (1 Cor
15,40-44). La — creacién sumergida en la esclavitud del pasado serd condu-
cida hacia la — libertad de la gloria de los hijos de Dios (Rom 8,21) y se
convertird en realidad aquello que los salmistas e Isafas habian cantado, pre-
sintiéndolo, muchos siglos antes.
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