PODER

1. Esencia y estructura del poder. Una de las experiencias elementales
del hombte es la referente al poder, ya que lo encuentra en todas las cosas.
El poder es una nota fundamental del ser, no algo que le accede eventual-
mente. Poder y — ser forman una unidad inseparable. El ser tiene poder,
es puder El poder se manifiesta v se impone por el hecho de que el ser es
y constituye una superacién del no-ser. No obstante, el no-ser, la negacién
del ser, penetra muy profundamente en las cosas existentes, ya que son limi-
tadas, finitas y contingentes. No puede explicarse por las mismas cosas finitas
el hecho sorprendente de que en ellas e] ser supere al no-ser. Sélo en virtud
del poder del ser existen las cosas y el poder de éstas alcanza hasta donde lo
realiza el ser. Cuanto mds firme e intensa es la concentracién del ser en las
cosas y cuanto mayor es en ellas la superacién del no-ser, tanto mayor es
también su poder.

Hay diversos grados de poder entitativo. En la —> naturaleza, el poder
existe primariamente s6lo de una manera estdtica y se presenta en su propia
conservacion y resistencia como un poder en reposo, por asi decir. Este poder
puede luego actualizarse plenamente en los procesos dindmicos del desarrollo
y la realizacidn, Se produce en ellos el encuentro de podetes, los cuales se
fortalecen, asimilan y fusionan o, por el contrario, se limitan, sobreponen y
anulan. El poder se manifiesta al comienzo de un proceso semejante en la
capacidad y la «posibilidad» de realizarse, desarrollarse y consumarse. El po-
der aparece al final del mismo proceso en el desarrollo realmente conseguido,
en la realizacién. Aristdteles y Tomds de Aquino hablaron de dUvape y
tvépyewa, de potentia y actus. Platén opina que en el eros se encuentra el
poder prodigioso de unir lo separado. Agustin piensa que la accidén de una
voluntad poderosamente impulsiva penetra todos los estratos del ser. Segin
la — escoldstica, todos los entes posen sus inclinationes naturales, las cuales
son movidas por el appetitus correspondiente, En su obra Voluntad de poder,
Nietzsche piensa en la autoafirmacién dindmica de la vida.

Sin embargo, en el dmbito de la naturaleza, tales afirmaciones sélo pue-
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den tener un significado andlogo. En la naturaleza, el poder es siempre algo
que se realiza en la cosa y fluye, por asi decirlo, a través de su realidad; pero
el ente que pertenece al 4mbito de la naturaleza no tiene la direccién interna
de su propio poder. Se trata de un poder que no es duefio de si mismo, pot-
que sus portadores tampoco pueden disponer de su propio ser. El poder sélo
alcanza su verdadera dimensién cuando un ente, tal como el — hombre, se
realiza a si mismo de una manera consciente y mediante su libre disposicién.
El hombre, por ser duefio de si mismo, tiene poder sobre su propio ser y
puede ejercerlo a su voluntad. El ejercita su poder especifico en forma de
—> libertad.

El poder v la libertad van hermanados y se hallan en mutua dependencia.
El poder es la condicién que hace posible la libertad, La libertad es la forma
superior de poder. Si el hombre renunciara al poder, tendria que abandonar
el ejercicio de su libertad, Medimos el alcance del poder humano por las
dimensiones en que el hombre desarrolla su ser. El hombte rebasa todo lo
natural ya por el solo hecho de que él, en virtud de su libertad, puede man-
tener o abandonar su ser, tiene el poder para ser o no ser y, por tanto, posee
también el paraddjico poder de convertirse en impotente. Cuando el hombre
se vuelve al — mundo que le rodea, le impone su poder. No solamente po-
seer y dominar, sino también experimentar y saber son poder humano. Mis
atn, en todas las formas de su operacién entitativa aparece que el hombre
tiene poder sobre las cosas, lo mismo cuando las desea y busca que cuando
renuncia a ellas. También en la forma suprema del propio ser, en la relacién
personal con otra persona (interlocutor, 1), se ejerce un poder (—> persona).
Esta relacién es precisamente un encuentro de poderes. El hombre, al hacer
uso de su libertad, origina una realidad, la cual determina a los demds en su
existencia y su esencia, y, por tanto, él se ensancha en su libertad. Pero, al
mismo tiempo, es afectado y determinado también por aquellos con quienes
se encuentra en su ensanchamiento. Todo ejercicio de la libertad determina
el 4mbito existencial de los demds. Todo hombre es alcanzado por el poder
ajeno y se armoniza con él o es modificado por €]l mismo.

No nos referimos aqui primariamente al empleo de la violencia coactiva,
sino a las miltiples formas de relacién interpersonal, cada una de las cuales
tiene su propio poder. Cuando uno persuade o convence, aconseja o da ejem-
plo, respeta o alaba, practica la — justicia 0 demuestra su - amor, e incluso
cuando sélo da pruebas de su — humildad o su desinterés, ejerce un poder.
Todo encuentro semejante de poder exige una — decisién y lleva en si un
riesgo. El poder se concentra cuando nace de la unién personal el «nosotross»
comunitario (—> comunidad), El individuo desarrolia entonces su vida y su
actividad en el todo general envolvente del «nosotros» y considera como
propias la vida y la actividad de la comunidad. Toda agrupacién humana,
de igual modo que posee siempre un fundamento, tiene también su propia
estructura de poder. Reunida en torno a un micleo que la sustenta, la agru-
pacién es mantenida por su poder constrictivo y por la adhesién de sus
miembros. El poder social es la forma suprema de poder humano; m4s ain,
es, en general, la expresién decisiva del poder en el mundo. Las agrupaciones,
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las clases, los pueblos y las demds comunidades semejantes son los verdaderos
sujetos del poder. Por ser un «nosotros» con aspiraciones y actividades, irra-
dian poder, se encuentran con otros poderes y mueven la historia con su
dinamismo,

2. El poder misterioso en la experiencia religiosa general. Cuando el
poder alcanza al hombre, tiene en si algo misterioso. No debe, pues, sorpren-
dernos que el poder haya desempefiado un papel importante en la historia
de las religiones. Aunque es tealmente demasiado simple pensar que la
—> religién se deriva de la fe en un poder oculto y misterioso (Maraz) —como
pretende, por ejemplo, Van der Leeuw—, debe admitirse que la experiencia
relativa al poder representa un fenémeno religioso primario. En ella se expe-
rimenta que, por ejemplo, algunas cosas son «poderosas»: las piedras, los
metales, los drboles, los montes, el agua y el fuego. Con frecuencia se supone
también que hay una singular fuerza vital en la sangre v el pulso, en el ca-
bello, la saliva y las ldgrimas, en el cordén umbilical y la placenta. Tal vez
sea Io extrafio, desconocido e inexplicable de tales cosas lo que despierta el
asombro v el miedo, y les atribuye el cardcter de un misterioso poder. Tam-
bién lo poseen los animales, Igualmente, el sol, las estrellas, el viento, el rayo

y el trueno tienen su propio poder. Hay ademds acontecimientos cuyo signi-
ficado a pesar de su constante repeticidn, resulta completamente impenetra-
ble y cuyo poder infunde verdadero temot, tales como el nacimiento y la
muerte, las experiencias de la vida sexual y la guerra. Algunos hombres estan
especialmente dotados de poder y saben manejarlo, tales como el lider, el
chamdn y el curandero. En alguncrs pueblos se admite que todos los espiritus,
Jos hombres y los animales participan de un poder especial y en virtud del
mismo pueden vencer. Pero, en general, el poder se atribuye solamente a un
reducido niimero de cosas y se intenta encontrarlo, sobre todo, en las cosas
misteriosas. El poder se halla en el interior de las cosas, y en los hombres
representa una facultad innata, pero puede adquiritse también por medio de
especiales experiencias y de ensuefios o visiones; mds ain, en determinadas
circunstancias, incluso se puede recibir de los curanderos mediante un labo-
rioso aprendizaje. A ello contribuyen la mortificacién y el ayuno, pero tam-
bién la embriaguez v los narcéticos. El poder se acrecienta en la caza, en la
pesca y en la guerra, y por medio del embarazo. Las formas y las concepciones
son diferentes en los distintos pueblos. Pero dondequiera que aparece este
poder misterioso, los hombres muestran sietnpre asombro, recelo o incluso
terror. Los hombres experimentan asi la realidad misteriosa de lo numinoso,
Ja cual se les hace como empiticamente asequible en el poder (— Dios, II).

Se puede también manejar el poder mediante la hechiceria y la magia. Se
supone la presencia de un poder cuando se utiliza un fetiche en la creencia
de que es portador de poder. Pero de este modo jamas se logra crear un
poder, ya que éste siempre existe primariamente en las cosas. Una forma de
encontrarse con el poder es también el tabd. Significa una especie de adver-
tencia ante el poder concentrado, Como defensa contra él se le opone el si-
lencio y se procura no hablar jamds del mismo. Asi, el rey, la vida sexual y
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determinadas épocas son tabd. Las realidades misteriosas encierran un peli-
gro. Quien quebranta un tabd estd amenazado por algtin mal. El poder mis-
terioso tiene también un nombre, muy distinto en los diferentes pueblos:
Wakonda (sioux), Orenda (iroqueses), Manitu (algonquinos), Tiurunda (tri-
bus de Australia Central). En la historia de las religiones se generalizé el
nombre de Mana, usado por los melanesios y dado a conocer por R. H. Cod-
rington en 1878. También la realidad que se quiere indicar es tan diferente
como los nombres con que se designa y estd de acuerdo con el grado de cul-
tura y desarrollo. Estas palabras designan en primer lugar simplemente ob-
jetos y seres que tienen poder o sus propiedades. Se refieren, por tanto, a
algo totalmente concreto. Con un mismo vocablo se expresan muchas mani-
festaciones singulares sorprendentes. Se trata del poder y la eficacia en todos
los aspectos y se quiere significar lo extraordinario, lo grandioso, lo que
aporta felicidad. Al principic no se piensa que una especie de materia penetre
la existencia. S6lo en lontananza y raras veces aparece mds all4 del poder la
silueta de una figura personal, y se designa al Gran Espiritu o al primer padre
con la misma palabra que se emplea, de una manera mucho mds vigorosa
v clara, para indicar el poder de las cosas y los hombres o simplemente el
«gran misterio» {por ejemplo, Manitu o Wakonda). Algunas veces se puede
establecer también una relacidn causal entre el misterioso poder de las cosas
y su autor (pot ejemplo, Nzambi, Molungu, Tilo, en Africa Central, Oriental
y Meridional).

Sélo cuando tales experiencias relativas al poder se introducen en reli-
giones mds amplias de pueblos culturalmente mds desarrollados {(—> religio-
nes), en las religiones de las diosas-madres de las culturas megaliticas o en
las de los dioses-reyes de las altas culturas politicas, se plantea claramente
la cuestién sobre el poder supremo. Este poder aparece en la primera madre
Gaia, Deméter, Isis, Astarté o en el victorioso dios-rey Horus, Re, Zeus. La
mitologfa (—> mito)} subordina todos los demds poderes a este poder supremo
por medio de una genealogia de dioses, Los poderes subordinados son mani-
festacién o emanacién de seres personales superiores, los cuales muestran
a su vez su poder en las cosas naturales, en lugares determinados y en los
hombres. Ellos necesitan de un poder objetivamente eficaz para su epifania.
Todos los poderes terrenos se derivan de los dioses supremos, v los sobe-
ranos y los reyes proceden también de elios. Cuando los mitos son abando-
nados por insuficientes, la razén natural o la fe filoséfica hablan de la ley
del mundo, de la mente rectora, de Tao, Rta o de la Moira, o del poder del
destino. Asi se desarrolla, por ejemplo, el concepto griego de Dios, cuya pos-
terior evolucién termina por identificar, desde el punto de vista filoséfico, el
principio del mundo y la divinidad. El #v %ol név es la unidad energética
de los poderes que obran en el mundo. Para los estoicos, la omnipotencia
invisible, que nace de si misma y se mueve a si misma y al mundo, fuerza
misteriosa que es el fundamento entitativo de todos los fendémenos, se iden-
tifica con la divinidad. También estas afirmaciones impersonalmente abstrac-
tas dan testimonio del misterio del poder que el hombre experimenta en el
cosmos y con el cual sélo puede encontrarse por medio del respetuoso temor.
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3. Datos de la Sagrada Escritura. El poder es ante todo, tanto en e] AT
como en el NT, el predicado propio de —> Dios. Todo lo que se dice de Dios
posee el cardcter de un poder infinito. La Sagrada Escritura no habla de este
poder infinito de una manera abstracta, como lo hace la filosofia griega al
referirse al poder originario del ser o al principio del mundo. El poder per-
tenece al Dios vivo y personal, y sus obras en el mundo son poderosas.
~> Israel se encuentra con el Dios vivo en su historia y llega a tener expe-
riencia de su actuacién, resultado de una voluntad personal. Asi lo atestigua
el AT. Sélo excepcionalmente y en muy contadas ocasiones aparecen en el AT
algunos vestigios de una concepcién miagica del poder divino. Yahvé libré
de la esclavitud a Israel y es su héroe (Ex 15,3ss). Casi a manera de f6rmula
se repite constantemente que él lo realizé6 «con su gran poder y su brazo
extendido» (Dt 9,29; 2 Re 17,36; Sal 77,15). Yahvé es el Fuerte de Jacob
(Gn 29,24), la roca de Israel (Dt 32,4; 33,29) y el Dios de los ejércitos (Dt
3,24). Aunque haya en su imagen rasgos aterradores, jamds obra de una ma-
nera arbitraria y violenta, sino que estd lleno de justicia y —> santidad.

El Sefior omnipotente de Israel no sélo mostrd su fidelidad y su bondad
por medio de sus milagros dadores de vida, sino, sobre todo, mediante la
conclusién de la — alianza. El es el «Sefior de la —> gloria» (Sal 24). Israel
considera también al Dios de su alianza como Sefior de la naturaleza; partien-
do de su propia experiencia de fe, expone la historia de Ia creacién de un
modo completamente distinto a como lo hicieron todas las mitologfas. Yahvé
es el Sefior vivo que con su poderosa voluntad llama al mundo a la existencia.
El es el 1nico principio del ser. Es *TW"?X; el infinitamente poderoso (Gn
17,1; 35,11; 43,14). La alabanza de las pottentosas acciones de Dios resuena
constantemente en los himnos, en los ordculos de los profetas y en las ple-
garias (Job 26,5ss; Is 40,12ss; Jr 32,17ss; Sal 29; 33,6ss; 80,11; 114; etc.).
Aunque estas afirmaciones, frecuentemente repetidas, se vuelven mds abs-
tractas, y a pesar de que en la literatura sapiencial tardia (— sabidurfa) el
poder de Dios aparece hipostasiado (Sab 7,25s), Yahvé continda siendo el
refugio y la fuetza de Israel (Sal 46,2; 86,16).

El NT habla también, aunque menos veces, del poder absoluto de Dios
a partir de la — creacién (Lc 12,5; Hch 1,7; Rom 1,20; 9,21; Sdvauig el
Bevdtrg, siempre con el significado de poder absoluto divino; cf. el mismo
sentido, aunque no las palabras, en Mt 6,25ss y Ap). El NT emplea las dife-
rentes palabras griegas que significan poder: xpavog (el poder puramente
existente m4s que su ejercicio), toyie (el poder realmente ejercido), $Eoveie
(el poder debidamente otorgado, el cual permite decir algo sin obsticulos)
y, sobre todo, oUvapue (la poderosa fuerza interna y la capacidad de obrar).

Dios ha manifestado su poder especialmente por medio de su obra sal-
vifica, que llevé a cabo en —> Jesucristo. Este hecho histdrico descubre la
voluntad omnipotente del Dios vivo, Jests es concebido por obra del poder
del Espiritu de Dios {Lc 1,35) v es el Mesfas con pleno poder, tal como era
esperado de acuerdo con las ~> promesas del AT. El habla y obra con poder
(Mc 1,27; 4,41; Lc 4,36). De €] salia una virtud que curaba (Lc 5,17; 6,19;
8,46; Hch 10,38). Sus milagros eran un — signo de la plenitud de su poder
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(Mt 13,58; Lc 19,37; Hch 2,22). No sélo obra por medio de él un poder,
como podria parecer a primera vista. Juan pone de relieve claramente que
Jestis puede obrar con su propio poder personal, no procedente de si mismo,
sino del poder de Dios (Jn 5,19.30; 9,33). El poder de Jests es la omnipo-
tencia que le confiere el Padre. En la conformidad libre de su voluntad con
el Padre se funda el hecho de que Jests hablara y obrara con autoridad in-
mediata (Jn 10,18), Su poder es éEovota (Mc 2,10; 11,29; Mt 9,8; Jn 17,2;
Ap 12,10). Todo su comportamiento y actividad, el perdén de los pecados
y el imperio sobre los poderes diabdlicos son la sefial evidente de que el
— reino de Dios ha comenzado. Como dice una grdfica expresién procedente
del fondo mds antiguo de la tradicién, Jests es el mds podercso, que vence y
domina al fuerte, al principe de este mundo (Lc¢ 11,22). El poder de Dios
consuma su obra en la — resurreccién de Jests {Rom 1,4; 1 Cor 13,4) y en
su anunciada segunda venida llena de gloria y poder (Mt 24,30; 2 Tes 1,7ss).

El poder divino que obra por Cristo se manifiesta plenamente en el acon-
tecimiento escatolégico, al llevar al mundo a su perfeccién renovdndolo y
permitir a los hombres participar en el poder y la gloria de Cristo resucitado
(Mt 22,29; 1 Cor 6,14; Flp 3,21). Pero Cristo, como Sefior glorificado, obra
en su comunidad (— Iglesia) durante todo el tiempo que dure el mundo.
Como Jesis envid a sus discipulos con pleno poder, asi también los ~> apds-
toles reciben de lo alto el poder y anuncian el evangelio no con palabras vacias,
sino con el Espiritu y con poder (Rom 15,19; 2 Cor 12,12; Ef 3,7; 1 Tes
1,5). Por esta razon, el — evangelio es poder salvifico de Dios (Rom 1,16;
1 Cor 1,18) y obra en la comunidad la fuerza de la — fe y de la ~> gracia
(1 Cor 2,5; Sant 1,21; 2 Pe 1,3s). Segtn el kerigma apostdlico, Cristo es
sacerdote en virtud de una vida imperecedera (Heb 7,16) o sencillamente
ouvate v copte Oeol (1 Cor 1,24). En un sentido amplio, la obra de la
~—> redencién revela un incomprensible poder divino, el cual realiza de la
manera mds perfecta lo que promete (Mt 22,29; Rom 4,21; Heb 11,19) y
para el cual todo es posible (Mt 19,26). Resulta muy comprensible que en
un himno de estilo pleondstico se ensalce «la potencia de su fuerza que puso
en obra en Cristo» (Ef 1,19).

La Sagrada Escritura habla también del poder del hombre. El hombre
no posee un poder recibido de si mismo, sino que se funda en su condicién
de —> imagen creada de Dios. El Creador le confié el dominio sobre las cria-
turas irracionales (Gn 1,26; 9,7; Sal 8,65) y le concedid set duefio de sf mismo
para que su —> obediencia sea una respuesta libre e hija de su decisién pet-
sonal. Dios es la fuerza del hombre, como dicen los salmos (Sal 59,10: 84,8).
Su poder es €Eouata, capacidad, autorizacién y libertad otorgadas por Dios
para que el hombre se gobierne responsablemente por su propia voluntad.
El poder humano como concesién divina se halla también en la autoridad,
sobre todo para la ordenacién (— orden) de la sociedad humana (Le 12,11;
20,20; Jn 19,10s; Rom 13,1ss; Tit 3,1). Sin embargo, la Sagrada Escritura
no habla de este poder humano natural de una manera detallada ni temdtica.
Mi4s bien alude al abuso de la libertad que llevé al hombte a la esclavitud
del pecado. Por este abuso, el — pecado vy la muerte tienen poder sobre el
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hombre y éste se ve obligado a prestar servicios de esclavo a los elementos
terrenos, hasta el punto de que incluso la ley de Dios se convierte para é
en «poder del pecado» (Rom 6,19s; G4l 4,3; 1 Cor 15,16). La verdadera
libertad y la independencia de la servidumbre terrena dnicamente son devuel-
tas a] hombre por la obra salvifica de Cristo, De igual modo que la comu-
nidad posee pleno poder y libertad gracias a la virtualidad de Cristo, asf
también el individuo recibe por la fe y el — bautismo el «poder de hacerse
hijo de Dios» (Jn 1,12; Ap 22,14). La existencia cristiana se realiza por la
virtud del — Espiritu Santo, la cual hace posibles las vigorosas manifesta-
ciones de la vida cristiana (Rom 15,13; Ef 1,19; 3,14; Flp 4,13). La gracia
de Dios constituye un nuevo poder del hombre, Es testimonio de su extra-
ordinario poder creador el hecho de que la gracia llega a su perfeccién en la
debilidad humana (2 Cor 4,7; 12,9). «Lleno de gracia y poder» (Hch 6,8),
el cristiano puede dar claro —> testimonio de su vida cristiana, pues ya ha
«saboreado las maravillas del mundo venidero» (Heb 6,5).

La Sagrada Escritura habla también de un grupo de poderes (o potencias)
de indole supraterrena. Tienen distintos nombres y dominan el 4mbito del
mundo. En la cima de todos ellos se encuentra el principe de este mundo
o el dios de este siglo (Jn 12,13; 2 Cor 4,4). La concepcién y los nombres
provienen de la apocaliptica judia y de la —> gnosis. Tales poderes proceden
también de la creacién (Col 1,15) y han sido establecidos por Dios. Induda-
blemente se hallan en estado de rebeldia y desobediencia, representan la crea-
cién caida y amenazan y tientan constantemente a los hombres (—> Satén).
«El poder personal que domina a este mundo acomete a los hombres a través
del espiritu mundano. Este es su ‘dominio’... Por medio de este espiritu
que lo envuelve todo con su atmdsfera e intenta colorearlo todo con ella, este
poder personal —el ‘principe’— presenta y ofrece el mundo a los hombres
de tal modo, que aparece ante ellos como el “principio eterno del mundo’,
el dios eterno del mundo, su esencia eterna... Las dpyeal xal éEouaiot son
los poderes del mundo, en cuanto ellos, como poderes histdricos actuales,
caen y hacen caer en la ambigiliedad del mal y la ruina» (H. Schlier, Der
Brief an die Epbeser, Diisseldorf 21958, 105.113). Sin duda alguna, este espi-
ritu mundano actiia también, e incluso con mayor fuerza, en el 4mbito po-
litico. Constituye una simplificacién infundada el identificar las #£oucion de
la epistola a los Efesios y de la carta a los Corintios con Rom 13,1 y creer
que designan a los 4ngeles de los pueblos (— 4ngel). Los poderes de este
siglo establecieron en el mundo «el reinado de las tinieblas» (Lc 22,53; Col
1,13). Pero fueron y son vencidos, privados de poder y dominados por Cristo
(1 Cor 15,24; Ef 1,21). La lucha contra ellos durard Jo que este mundo e
incluso se agudizard, vy el cristiano se halla metido en este combate (2 Tes 2,
9: G4l 6,12; Ap 13). Pero el redimido tiene la seguridad de que los poderes
del mundo no pueden separarle ya de Cristo (Rom 8,38s).

4. Teologia del poder. Dos cuestiones relativas al tema del «poder» han
ocupado preferentemente a la teologfa: la omnipotencia insondable de Dios
v el poder propio de la criatura.
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a) Desde las mds antiguas confesiones de fe, la omnipotencia de Dios
constituye un predicado no sélo evidente, sino sencillamente universal de
Dios. El es el podertoso cteador del mundo y el sefior de todas las cosas
(1 Clem 20,11). El Dios uno y trino posee el {inico podet, es enteramente
libre en sus decisiones y no estd sometido a necesidad alguna (Ireneo, Adv.
Haer. 11, 5,4). Es al mismo tiempo el Justo y Bueno (i6id. II, 30,9). Con
el término TovToXpATWP, la cristiandad confiesa, frente a la especulacién y
la gnosis griegas, la proximidad eficiente y la vitalidad poderosa de Dios. La
omnipotencia significa la libertad infinita y dindmica de la totalidad de la
esencia y la accién divinas, como indica la revelacién. Sélo en el curso de la
reflexién teol6gica posterior, la omnipotencia se reduce a una propiedad par-
ticular de Dios junto a las demds y se enumera entre los atributos del ser
y de la actividad del mismo Dios. Pronto surgid, como un enigma dificilmente
descifrable, la cuestién de si no implicaria la negacién del poder infinito de
Dios el hecho de que al mismo poder infinito no correspondiera un mundo
eterno. ¢Acaso un Dios omnipotente no debe realizar necesariamente y siem-
pre todo lo que él puede? La incertidumbre se transparenta en las respuestas
de los teblogos mds antiguos (Atendgoras, Origenes, Tertuliano), hasta que
Tertuliano logré posteriormente hallar esta acertada formulacién: «Non autem
quia omnia potest facere, ideo utique credendum est illum fecisse etiam quod
non fecerit; sed an fecerit requirendum» (Adv. Prax., 10). Esta cuestién
intenta descubrir el fundamento y la norma ltimos de la omnipotencia divina.
Siempre que se intenté determinarlos por sus efectos, sélo se llegé a una
primera causa infinita que obra con necesidad. Escoto indica que no puede
demostrarse filoséficamene la libertad de la accién divina ni la inmediata
produccién de las realidades contingentes por parte del poder divino, Deum
necessario se¢ babere ad alia extra se, ensefian los filésofos (Op. Oxon. 1,
8,5, a. 2, n, 8). Segin Escoto, la omnipotencia divina sélo puede conocerse
pot la —» revelacién. En cambio, Tomds de Aquino retine los argumentos
tendentes a demostrar que Dios no obra en la creacién con necesidad natural
(Contr. Gent. 11, 23; §. Th. 1, 25,2). Asi, pues, la omnipotencia divina no
queda definida ni determinada por los seres de hecho existentes, pot la crea-
cién; tampoco un mundo eterno ni el mejot de los mundos posibles (Abelardo
y Leibniz defendieron la tesis del optimismo) serian un reflejo exacto de la
omnipotencia divina. La Gnica razén determinante de la omnipotencia divina
es la libertad interna del mismo Dios.

San Agustin fue el primero que, en su teologia del — amor, considerd
de una manera consecuente la voluntad libre creadora de Dios como la razén
ultima de su accidn, Dios cred de la nada todas las cosas porque quiso (De
Genesi contra Manichaeos 1, 2,4). «Por ninguna otra razén se llama todo-
poderoso sino porque puede hacer todo lo que quieren» (Ench., 96). Después
de afirmar que Dios no puede contradecirse a si mismo en su accién creadora,
prosigue: «Volens enim est Deus quidquid est: aeternus etgo et incommuta-
bilis et verax et beatus et insuperabilis volens est. Si ergo potest esse quod
non vult, omnipotens non est; est autem omnipotens; ergo quidquid wvult
potest» (Serm., 214). Pero de esta voluntad poderosa y amplia puede afit-
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marse: «Quid aliud caritas quam voluntas?» (De Trin. XV, 20,38). Me
diante la distincién entre potentia absoluta y ordinata intenté la escoldstica
determinar con mayor precisién la libertad de la omnipotencia divina (~> teo-
logia franciscana). Esta libertad no se halla limitada por un orden proveniente
del exterior ni es tampoco una arbitrariedad, sino que Dios mismo establecié
libremente con su poder un orden. Pero cualquier orden asi establecido por
él se halla en el horizonte de una mayor libertad posible y tiene precisamente
en ella una validez inquebrantable. La diferencia entre el sistema tomista v
el escotista estriba en que Tomas de Aquino (— tomismo) funda, en dltimo
término, la potentia absoluta en la sabidutia y la esencia de Dios (Conir.
Gent., 24; §. Th. 1, 25,5 ad 1: «Ideo Deus aliquid facit quia vult; non tamen
ideo potest quia vult, sed quia talis est in sua natura»), mientras que Escoto
la enlaza con la voluntad espiritual de Dios, la cual, como amor, constituye
su naturaleza (Op. Oxon. 11, 1,2, n. 9; I, 10, n. 3; II, 25, n. 22: «Nihil
aliud a voluntate est causa totalis volitionis in voluntate»). A pesar de esta
divergencia entre ambos pensadores, sus afirmaciones revelan claramente un
fundamento metafisico comiin.

Unicamente los reformadores (— Reforma protestante) abandonaron este
fundamento en su doctrina acerca de Dios (Lutere lo hizo no sin la influencia
de Ockham). El Dios oculto y misterioso es enteramente impenetrable en sus
designios. Mds adn, su omnipotencia consiste sobre todo en las asombrosas
y arbitrarias decisiones de su obrar constantemente nuevo, por lo cual todos
los érdenes sélo poseen un cardcter positivo y jamds pueden encerrarse en
sistematizaciones puramente racionales, «Deus est, cuius voluntatis nulla est
causa nec ratio», dice Lutero (WA 18,712). Y define asi la omnipotencia
divina: «Omnipotentiam Dei voco non illam potentiam qua multa non facit
quae potest, sed actualem illam qua potenter omnia facit in omnibus» (WA
18,718). Cuando emplea el concepto de pofentia absoluta quiere significar
mds bien la vitalidad inagotable y libre de Dios. Para Lutero, la voluntad de
Dios es «un poder eficiente y una actividad constante que se desarrolla y obra
ininterrumpidamente de una manera no predeterminada» (WA 7,574). Tam-
bién Calvino califica, en este sentido actualista, la omnipotencia divina de
«vigilem, efficacem, operosam quae in continuo actu verseturs (Iustitutio
religionis christianae 1, 16,3). Pero expresa mds exactamente el pensamiento
sistemdtico de Calvino sobre la omnipotencia divina su ensefianza de que ella
obra especialmente en su eficacisima providencia, por la cual es posible que
Dios omnia manu sua regere ac moderari, y llega hasta establecer aquel de-
cretum horribile que predesting, por decisién positiva de la voluntad de Dios,
a —» Adan al pecado original y también a la condenacién eterna a cuantos no
se salvan (zbid. 111, 23.7).

~ Segiin la teologia catélica, la omnipotencia divina significa la perfeccién
infinita del poder activo de Dios, el cual es principio de todo lo extradivino.
Este poder es infinito tanto en su duracién —es inagotable— como en su
intensidad —puede hacer y crear libremente lo que quiere—. Se extiende
a todo lo que no es intrinsecamente imposible, un limite cuya determinacién
tltima no corresponde al hombre, sino que tiene su fundamento en la incom-
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prensibilidad y la infinitud del mismo Dios. El hombre se sabe en manos
del amor paterno de la incomprensible voluntad de Dios (— predestinacién;
— historia de la salvacién).

b) De las criaturas hay que decir, en pr1mer lugar que poseen su propia
dignidad y poder en virtud de una concesién gratuita hecha por Dios. El
hombre es imagen de Dios. Por eso estd llamado a dar una respuesta y es
capaz de decisién. Segiin Tertuliano, la imagen de Dios indica «quod eosdem
motus et sehsus habeat animus humanus quos et Deus» (Adv. Marc. 11, 16).
Con una expresidn gréfica, Ireneo llama al hombre alrs€ololog de su liber-
tad y sostiene que la imagen divina se conserva en el hombre a pesar del
pecado (Adv. Haer. IV, 37,1.4; V, 6,1). Agustin ofrece en De libero arbitrio
una exposicién fundamental de la libertad de la criatura. El subraya: «Vo-
luntas igitur nostra non voluntas esset, nisi esset in nostra potestate; porro
quia est in potestate, libera est nobis» (111, 3,8).

Respecto al hecho del poder creado no es necesario aducir mds pruebas
tomadas de la tradicién, Sélo es preciso observar que la teologia reformista
parece muchas veces llevar hasta el extremo sus dudas sobre este poder de
libre albedrio de la ctiatura. Lutero llega a decir, por ejemplo: «Operante
Deo in nobis et nos operati recte dicimur, quamquam hoc operari magis est
rapi, duci et pati operantem Deum» (WA 5,144). Al tratar especialmente
de 1a renovacién redentora del hombre, afirma: «Nos mera necessitate passiva
subiici Deo operanti» {WA 18,610). Si las criaturas en general sélo pueden
ser «la mano, el canal o el medio por el cual Dios lo da todo», queda muy
poco del poder propio de ellas. Calvino fue mucho m4s alli que Lutero y no
dejé lugar alguno para la libertad humana, aungue llama guodammodo vo-
luntaria a la necesidad de la voluntad (Inmstitutio religionis christianae 11,
3,6). Calvino considera las criaturas como «instrumenta quibus Deus assidue
instillat quantum vult efficaciae et pro suo arbitrio ad hanc vel illam actionem
flectit ac convertit» (#bid. 1, 16,2). De la relacién de Dios con el hombre
afirma: «Su imperio soberano domina siempre a todos los hombres, los cua-
les sélo pueden ser instrumentos de su poder» (Corpus Reformatorume, 53,
645).

Realmente, corresponde a la omnipotencia divina conceder a las criaturas
el 4mbito v la fuerza del propio obrar y al hombre el poder de su libertad.
Con su prepotencia creadora, Dios fundamenta, domina y determina todo
poder creado. El misterioso concurso del poder divino en el poder creado no
puede explicarse mediante la divisién de la actividad comiin ni con la nega-
cién del poder creado, sino dnicamente por la trascendencia completa del
obrar divino. La teologia catélica atribuye con razén a la criatura la pofentia
oboedientialis. Ninguna de las férmulas propuestas por las escuelas teoldgicas
pueden realmente dar razén cumplida del misterio del concursus.

Como consecuencia del pecado cambid también el poder existencial del
hombre: recibié el caricter de poder violento y es, a semejanza de la enfer-
medad, el error inculpable y el instinto no dominado, una secuela del pecado
y ocasién de nuevos pecados. Especialmente para la direccién de la vida social,
se necesita, después de la caida del hombre en el pecado, un poder fuerte,
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porque sin €l no es posible establecer orden alguno ni refrenar el — mal.
El caido es muy débil ante los peligros que entrafia la posesién del poder, la
cual e tienta de un modo peligroso y le inclina a considerar absoluto su poder
y abusar del mismo, El hombre caido ya no considera el poder como expre-
sién de su ser bueno y ordenado, sino como medio de satisfacer sus caprichos,
que tienden a imponerse sin consideracién alguna.

La Sagrada Escritura habla insistentemente de]l temible cardcter demo-
niaco del poder. El mismo Jesiis fue tentado (—> tentacién) con las seduc-
ciones del poder (Lc 4,6). Los poderes de este mundo crucificaron al Sefior
de la gloria (1 Cor 2,8). En la lucha final escatolégica, el poderoso dragén v
la bestia de siete cabezas que saldrd del mar combatirdn mds todavia con su
terrible poder al reino de Dios, tratatdn de oprimirlo y tentaran a los hom-
bres {Ap 13ss). Unicamente a la vista del temible cardcter demoniaco del
poder y sus peligros se comprende por qué Jesus renuncié totalmente al poder
terreno (Mt 26,52s). Sélo en ]a impotencia de la cruz brilla de nuevo el asom-
broso poder de Dios, se condenan los excesos del poder de la criatura y se
redime y santifica el poder existencial propio del hombre (1 Cor 1,22ss).

5. El uso cristiano del poder. Si el poder se funda en el ser y es uno
de los elementos existenciales del hombre, su uso viene exigido ineludible
y necesariamente por la existencia. El poder no es en sf pecaminoso, sino un
don bueno de Dios. M4s atin, no hay valor humano o social alguno, ni accién
moral o religiosa, que no pueda irradiar poder e imponer una dependencia.
Incluso la humildad y el sacrificio, el desinterés y la santidad tienen una
poderosa repercusién. En todo encuentro humano se realiza un enfrentamien-
to del poder personal de ambas partes. Pero las decisiones sélo pueden ser
suscitadas en virtud de una superioridad del poder personal, puesta en juego
de alguna forma. Desde el ejemplo que arrastra hasta la propaganda persua-
siva y desde el consejo pedido hasta la coaccidon despética se extiende toda
una gradacién de formas de superioridad.

Realmente, la sociedad es ante todo un entramado dindmico de influencias
de poder. No se trata solamente de que los grupos particulares puedan
desarrollarse y actuar en ella; la misma sociedad necesita un micleo susten-
tante y un claro orden de valores. La constitucién y la influencia de un
grupo dirigente es esencial para su estabilidad. En las sociedades mds des-
arrolladas se llegard necesariamente a formas bien configuradas de autoridad.
Para ellas es indispensable el poder e, incluso, la fuerza coactiva. Las tateas
mds importantes del —» Estado y de la politica, el afianzamiento de la — paz
y el orden de la justicia sélo pueden realizarse, en medio de tantos intereses
diferentes, mediante el ejercicio del poder y, frente a la oposicién malinten-
cionada, sélo con la fuerza coactiva.

El gjercicio del poder interno y externo y la lucha por el poder, ligada
necesariamente con él, son elementos integrantes de la actividad politica. Fl
poder politico, fundado en el orden de la creacién, es confirmado expresa-
mente en la Sagrada Escritura, que lo considera una institucién divina, aunque
no ofrece normas concretas sobre su ejercicio. Hay valores, como el bien
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comun, cuya proteccion exige estar dispuesto a luchar por ellos. En conse-
cuencia, estar en el mundo significa para el hombre tener poder y usarlo.
Para el hombre podrfa constituir incluso una accién culpable el rehuir co-
bardemente el ejercicio del propio poder.

Pero pertenece también al estar en este mundo el hecho que la posesién
v el uso del poder representen para el hombre un peligro y una tentacién. Es
clerto que el hombre puede hacer mal uso de cualquier don natural, pero
es en su ansia desordenada de poder donde se manifiesta especialmente el
pecado original de querer ser como Dios. El deseo de dominax e imponerse
degenera en pasién y pierde todo freno; el hombre sélo cree entonces en el
poder y subordina a él como medios todos los valores. En todos los 4mbitos
de la vida humana, en la familia y en la —> educacién, en la economia v,
sobre todo, en la politica, pueden aparecer desviaciones del recto uso del
poder. Sus manifiestaciones son de muchas clases, El legitimo poseedor del
poder social puede a veces dejarse cegar por su ambicién o su egoismo y
confundir su arbitrariedad con el poder. Puede también el funcionario de un
organismo burocrdtico hacer sentir indebidamente, para paladearla mejor, la
superioridad que la organizacién técnica ha puesto en sus manos. Los disci-
pulos de Maguiavelo consideran como sabidurfa suprema del hombre de ac-
cién aquella virtz que aprovecha con astuto calculo el favor de las circuns-
tancias y no se arredra ante ningin medio para conservar y acrecentar su
poder. Para ellos, el poder es a la vez una cuestién de habilidad y su dnico
fin. Para ellos, los valores superiores no entran en juego en la determinacién
y el ejercicicr del poder. Finalmente, existen sombrios fandticos que defienden
la imposicién del poder por la violencia. Con su temible influencia pueden.
enloquecer y dominar a pueblos enteros, pues siempre disponen de consignas
heroicas. La embriaguez colectiva de pnder es algo especialmente demoniaco,
porque, alimentada por los mds bajos instintos del alma humana, funde ple—
namente al individuo con la masa y desemboca en horrendos ctimenes. El
cristiano debe estar muy alerta frente a estas y otras formas posibles de abuso
del poder. Sélo quien conoce los peligros del poder puede administrario
rectamente,

El uso del poder debe ajustarse al derecho. El poder y el derecho estdn
mutuamente coordinados; mds adn, se identifican internamente. Por su na-
turaleza, el hombre se encuentra en el orden juridico, posee derechos, que
son facultades exigibles, y estd obligado a respetar los derechos ajenos (—> de-
recho natural). El derecho es la expresién del orden fundamental de su exis-
tencia, estd por encima del hombre y su existencia escapa a su libre dispo-
sicién. El derecho define el dmbito de la existencia del hombre, Del derecho
recibe también el hombre su exigencia de poder y la justificacién del mismo.
En el orden establecido por €l derecho pueden y deben desartollarse las po-
tencias de su ser. En consecuencia, el poder presupone el derecho, y sélo del
derecho recibe €l podet sus facultades y su legitimidad interna. En cambio,
sélo por medio del poder muestra el detecho su eficacia real y concreta. El
derecho no procede ciertamente del poder, y las facultades juridicas espiri-
tuales nacen del mismo derecho. El simple poder jamds puede crear por si
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mismo el derecho, pero puede introducitlo en la realidad y hacerlo valer. Un
detecho concreto es siempre en este mundo un orden de poder. Al hombre
se le ha confiado la tarea de realizar el derecho con su poder, establecer el
derecho en un orden concreto y ajustar su poder al derecho. El hombte puede
dejar de cumplir dicha tarea, separar del derecho el poder y exigir que su
poder ilegitimo revista la apariencia de derecho. Entonces el derecho impon-
dt4 su ordenacién a semejante poder, y quedard patente la primacia del dere-
cho, ya que el mismo poder ilegitimo reclama un titulo juridico para justificar
su ejercicio. En principio, la tarea de unir el poder y el derecho encomendada
al hombre sélo puede realizarse en este mundo de una manera aproximada
e imperfecta, Por otra parte, los trastornos de una situacién ambigua exigen
que una decisién rdpida y provisional del poder y el establecimiento positivo
de éste pongan fin a los mismos. Asi, pues, la lucha por el poder lleva a una
lucha mds intensa por el derecho. Algunas veces, la decisién sélo se alcanza
mediante el predominio del poder mds fuerte. En este caso, la justicia exige
como minimo que no sean anulados los derechos fundamentales y la posibi-
lidad existencial de los vencidos, Sin duda, éstos quedan siempre limitados
y sujetos a disposiciones arbitrarias, las cuales, cuando no son claramente
necesarias, tienen su origen en el mero arbitrio ajenc. Precisamente en el
caricter dindmico del poder entitativo y de su fuerza coactiva se manihestan
constantemente la falta de rectitud y la opresién culpable de todo poder
terreno.

El mensaje del NT somete también el poder terreno a su juicio critico.
El poder no debe ejercerse con una indiferencia natural y segura de si misma.
Pero el NT no condena en principio el poder terreno. El NT no exige que
los discipulos de Jests salgan del mundo (Jn 17,15) y confirma la validez de
las legitimas ordenaciones terrenas (Rom 13,1ss). Pero el ejemplo de Jesis
y el Sermén de la Montafia plantean innumerables interrogantes al poder
terreno. Podrian aplicarse también al poder terreno las palabras dichas por
Jests en respuesta a la cuestién de cdmo puede salvarse el hombre, si las
riquezas representan un peligro tan grande: «Es imposible para los hombres,
pero no para Dios, pues a Dios todo le es posible» (Mc 10,27). El hombre
con su existencia se halla inserto en el orden divino concreto de la salvacién
y confiado a la gracia, También el modo como use de su poder —y como
hombre estd obligado a usar de él en este mundo— es decisivo para su
—> salvacién eterna. Para ello recibe érdenes muy concretas. El evangelio
le anuncia la existencia de un poder espiritual superior (Mc 9,24; Rom 8 31ss;
1 Cor 13). Ante todo es el amor el que debe regir ¢ inspirar sus relaciones
con el préjimo. Pero el amor no es debilidad, condescendencia o compasién,
sino energia plenamente creadora. En determinadas circunstancias, el amor
debe ocultarse en este mundo bajo la figura ajena del poder coactivo. Pero
también al exigir, forzar y castigar debe seguir siendo el amor el verdadero
mévil. Pero, por otra parte, la renuncia sincera y plena al poder coactivo se
da constantemente como signo auténtico del amor. Se manifiesta, por ejem-
plo, en la renuncia propia de la obediencia, pero puede adoptar otras formas.
Este signo que aparece en una existencia individual no puede convertirse en
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una actitud general. Dicha renuncia, al igual que los consejos evangélicos,
constituye una vigorosa admonicién y una proposicién conmovedora del men-
saje evangélico, pero solo debe aparecer en la vida de la Iglesia en virtud de
una vocaciéon especial.

Finalmente, para todo el que ejerce un poder es vélida la exigencia gene-
ral de «tenerlo como si no lo tuviera» (1 Cor 7,29ss). Con esto se exige
aquella libertad interior que corresponde al espiritu del evangelio, Esta no es
compatible con la imposicién por la fuerza, con el sostenimiento de las pro-
pias pretensiones sin consideracién alguna ni con el fanatismo (—> tolerancia).
Sabe que «pasa la figura de este mundo» y que todo ejercicio Heva consigo
muchos lazos y tentaciones al mal. Esta libertad evangélica sufre sobre todo
al comprobar que incluso el poder legitimo precipita con mucha frecuencia
a los sdbditos en la impotencia, la esclavitud y la tragedia. Por ello aspira
a renunciar al poder concedido, a dejarse dominar por el amor y limitar su
poder en la medida de lo posible. Cuando el poder se soporta como una carga,
se considera un servicio impuesto pasajeramente y se ejerce con humildad,
entonces es santificado en su uso concreto por parte del cristiano redimido.
La Iglesia queria despertar semejante actitud de servicio cuando concedia
una consagracién especial a los portadores del poder politico. Este servicio
representa €]l cumplimiento del mandato de Jesuds, tomado en sentido literal,
segiin €] cual los primeros, siguiendo el ejemplo del Hijo de hombre, deben
hacerse siervos de los demds (Mt 20,26ss).
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