PROMESA

Observacién previa. Promesa en sentido amplio es toda palabra de ben-
dicién, felicidad o — salvacién dirigida a un hombre por la Divinidad o por
personas que estén a su servicio (cf. Jos 1,5; Jue 6,16; 13,5; Jr 1,18). Pero,
desde el punto de vista de la teologia y 1a historia de la salvacién, las pala-
bras de felicidad y salvacién dirigidas a un individuo aislado y cuyo cumpli-
miento se espera en vida son menos impotrtantes que las promesas divinas
que caracterizan €l concepto biblico de la historia y la esperanza religiosa de
salvacion. Solamente a estas wdltimas se refiere cuanto sigue.

1. AT. a) Ambiente del AT. Entre los sumerios, babilonios y asitios,
la divinidad promete al rey —con ocasién de su subida al trono o ante im-
portantes decisiones politicas— por medio de los adivinos un reinado feliz,
continuidad de la dinastia, etc. Esas promesas de bendicién se renuevan to-
dos los afios en el — culto, sobre todo en la fiesta del afio nuevo. Sin em-
bargo, no existe en el antiguo Oriente una interpretacién de la historia o
una esperanza de salvacién que se apoye en promesas hechas por la divinidad
a personas o instituciones de tiempos anteriores, Solamente el reino egipcio
es tenido por eterno. A su subida al trono, cada uno de los faraones recibe
la promesa de reinar «millones de afios». Pero en Egipto tampoco existe
una historiografifa concebida bajo el signo de la promesa.

by Terminologia. Ni el texto masorético ni los LXX utilizan un término
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especifico que corresponda a «prometer-promesa». El término neotestamen-
tario émoryyéhAopon tiene el sentido teolégico de «prometers solamente en
2 Mac 2,18, mientras que en el resto de los LXX significa una promesa pro-
fana. *Yméoyeoig se encuentra en Sab 12,21. Lo que nosotros designamos
con el concepto de promesa, lo expresa regularmente el AT por medio del
gito: «Dios dice a N.». Como equivalente de «cumplir las promesas», el AT
utiliza <<d1r1g1r la palabras (937 2P0 Dt 9,5; 2 Sm 7,25); de todas formas,
ese mismo giro puede también significar una amaneza (1 Re 12,15; 2 Cr 10,
15). De modo semejante se utiliza también M2 D°P7 con el mgmﬁcado de
«cumplir las promesas de la alianza» (Lv 26,9; Dt 8,18), que en los demds
casos se refiere al acto mismo de la alianza, La idea veterotestamentaria de
un juramento de Yahvé, que en la mayoria de los casos se refiere a la pro-
mesa de la tierra a los patriotas o al pueblo de — Israel, y mds raramente
a la promesa hecha a David (2 Sm 3,9; Sal 89; 132,11), estd muy cerca de
nuestro concepto de promesa, También la expresién «Yahvé ha alzado su
mano» significa una promesa reforzada con juramento; expresiéon que apa-
rece sélo en los textos sacerdotales (Ex 6,8; Nm 14,30), en Ezequiel (20,
55.28.42; 47,14) y en Nehemias {9,15) en relacién con la tierra prometida.
En todo caso, las expresiones que aluden a un juramento de Yahvé pue-
den también significar una amenaza de castigo. También la bendicién (773;
ghhoyElv-e0Moyla) estd dentro de la nocién de promesa, al menos cuando
es el mismo Yahvé quien la pronuncia (Gn 12,2; Ex 20,24; Dt 1,11 y
passim).

c) Alianza y promesa. Las promesas divinas del AT estdn casi siempre
en relacién estrecha con la idea de — alianza. Es clerto que ocasionalmente
hay promesas en cuyo primer anuncio (~» predicacién) no se habla expresa-
mente del establecimiento de una alianza. Pero tales promesas no encuentran
un fuerte eco en la esperanza de salvacién de Israel (por ejemplo, Gn 1,28s;
3,15), o bien son explicadas en «relecturas» posteriores como un «pacto»
entre Dios y €l hombre (cf. Gn 8,21s con Gn 9,15). Las promesas funda-
mentales de Yahvé a Abrahdn (cf. Gn 15 y 17) y al pueblo de Israel (Ex
19-34; Lv 26; Dt 28) estdn estrechamente relacionadas con el establecimiento
de la alianza. La investigacién moderna estudia la analogia que existe entre
la idea de alianza en el AT y la ideologia que subyace en las alianzas politicas
del antiguo Oriente, y demuestra que la promesa (= bendicién para los que
permanecen fieles a Ia alianza) o la amenaza (= castigo para quienes la que-
brantan) son elementos constitutivos esenciales del protocolo de la ahanza

Las promesas se apoyan, lo mismo que la alianza, en una decisién gra-
tuita de Yahvé. Pero una vez que Dios ha firmado la alianza y concedido
la promesa, se compromete a si mismo libremente, de forma que no sélo
espera la fidelidad a la alianza por la otra parte comprometida, sino que €l
mismo la practica, permaneciendo fiel a las promesas aun cuando la otra
parte la traicione (Lv 26,41s; Dt 4,31; 30,5). Por eso se apoya Israe] pre-
cisamente en las promesas para conseguir el — perdén (Ex 32,13; Miq 7,
19s; Neh 9,6ss; Bar 2,34; Sal 89). Aunque Yahvé jamds revoca totalmente
sus promesas, puede, en el curso de la — historia de la salvacién, reducirlas
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a determinadas peérsonas o grupos de personas —en caso de infidelidad de los
herederos de las promesas—, asi como establecerlas sobre nuevos elementos
grataitos (Is 59,21; Jr 31; Bar 2,35).

d) Portadores v berederos de la promesa. El AT —y lo mismo el NT—
entienden que la promesa hecha a Abrahdn establece una nueva relacién entre
Dios y el hombre después del primer pecado, introduciendo asi un elemento
decisivo en la historia de la salvacién. Esa promesa va dirigida directamente
a Abrahdn, pero son sus descendientes, «su semilla», es decir, el pueblo de
Israel, quienes han de heredarla (Gn 12,2s5.7; 13,15ss; 17,1-8). Aquel que
bendiga a Abrahén o a su descendencia serd bendecido por Yahvé. Jacob pasa
a ser heredero de la promesa porque se esfuerza por conseguir la bendicién,
mientras que Esad es apartado de la linea de los herederos por no prestar
atencién a la bendicién. En esta hipdtesis «todos los pueblos» son conside-
rados como herederos. Segin todos los testimonios del Pentateuco, después
de Abrahin la linea de las promesas se concentra en Isaac y luego en Jacob
tras haber sido excluidos los demds hijos (Gn 21,12; 26,3ss). Pero més tarde
se extienden las promesas a todos los hijos de Jacob. Segin Ex 32,10; Nm
14,12 y Dt 9,14-19, Yahvé quiere retirar la promesa por culpa de la traicién
de Israel en el desierto y reducirla a Moisés y sus descendientes, pero la
intercesién de éste consigue evitarlo. En cumplimiento de las promesas hechas
a los patriarcas, Dios designa a todo el pueblo de Israel en el desierto como
heredero de una nueva promesa (Ex 19,3-8; 23,25-31; Lv 26,3-13; Dt 7,6;
14,2; 26,16-19; 28,1-14), peto también como heredero de terribles castigos
(Lv 26,14-39; Dt 4,25-28; 28,15-69) en caso de infidelidad a 1a alianza.

Los primeros = profetas hablan poco o nada de las promesas hechas a
Abrahdn o a Israel e insisten, por el contrario, en las amenazas de castigos
y en la reprobacién por infidelidad. Pero ya desde Isaias hacen suya la idea
de la limitacién de la promesa a un pequefio grupo: un resfo se convertirg en
hetedero de la antigua promesa y en fundamento de un nuevo pueblo de Ia
alianza (Is 1,9; 11,11; 24,13ss; 65,8ss; Jr 5,18; 30,10s; Ez 6,8ss; Miq 2,
12; 4,6s; 5,5s; Sof 3,12). Cuando los libros posteriores al exilio aplican el
nombre de Israel a los piadosos y a la parte de! pueblo que permanece fiel,
consideran a éstos como los auténticos herederos de la promesa, mientras
que los impios quedan excluidos de toda promesa (cf. Dn 13,56; Eclo 17,
17; 24,8.23; 36,16; 44,19-23; Sab 15,1-4).

Por su condicién de — mediadores de la alianza, el rey y los sacerdotes
son objeto de promesas especiales, que no van dirigidas solamente a sus fa-
milias, sino a todo el pueblo de Istael, pues Dios quiere por medio de esas
promesas bendecir a su pueblo. La promesa fundamental dirigida a los reyes
es «la palabra de Yahvé por medic de Nat4dn a David y a su dinastfa» (2 Sm
7,3-16). Esa nueva relacién esencial entre Yahvé y David recibe el nombre
de «alianza» solamente en la oracién de David (2 Sm 23,5) y después del
exilio. Los profetas pre-exilicos son muy parcos en aludir a las promesas he-
chas a David, pero ya desde Amds anuncian que la dinastia davidica con-
servara su papel de mediadora de la alianza (Am 9,11s). Isaias (9,1-16;
11,1-9) y Miqueas (5,1ss) esperan un futuro rey ideal, de 1a estirpe de David;
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Jeremias (17,24s; 23,3ss; 30,9) y Ezequiel (34,23s; 37,25) prometen la res-
tauracién del reino de David y un David redivivus como salvador. En los
salmos 2,72 y 110 aparece el rey de Sién como portador de las promesas
que aluden a un futuro rey y salvador mesidnico, al cual se llega a atribuir
el sacerdocio en el salmo 110,4. Los sacerdotes reciben una promesa especial
(Nm 25,12s). Los hijos de Helf la pietden por su infidelidad (1 Sm 2,27-36;
3,11-14), y la promesa pasa a los hijos de Sadoc (1 Sm 2,35; 1 Re 2,26s.35;
Ez 40,46; 43,19; 44,15). Jeremf{as (33,14-26) ve la promesa hecha a David

y a la tribu sacerdotal de Levi como una sola cosa, porque ambas garantizan
Jla continuidad del pueblo de la alianza.

También los paganos pueden convertirse en herederos de las promesas
si hacen el bien a Israel o se adhieren a él y a su Dios (Ex 12,48; Nm 10,
29-32; Dt 23,8s; 1 Re 8,41ss; Is 19,22-25), porque lo decisivo para la he-
rencia de la promesa no es la descendencia carnal de Abrahén, sino la con-
fesion de fe en él y en su «descendencia» (Gn 12,1-3 par.).

e) La salvacion prometida y su cumplimiento. Yahvé promete a los
patriarcas (Gn 13,15-17; 15) y al pueblo de Israel, en las ocasiones en que
se confitma la alianza (Lv 26,3-8; Dt 28,1-14), una descendencia numerosa,
fecundidad del ganado y de los campos, la posesién de la tierra y «tranqui-
lidad»; a David y sus descendientes, continuidad de su dinastia, victorias
sobre sus enemigos, un reinado feliz. Esas promesas se cumplieron ya amplia-
mente a lo largo de la histotia, en la conquista de la tierra prometida (Jos
24,2-13; Jue 2,1) v al comienzo del tiempo de los reyes (2 Sm 23,5; 1 Re
8,56). Pero estas bendiciones prometidas, y en parte ya concedidas, estdn
constantemente en pelisto por razén de su intima conexidn con la alianza y
de la infidelidad de Israel a la misma. Los profetas amenazan con un —» jui-
cio terrible, y finalmente el pueblo pierde, el afio 586 a. C., su tierra, su
dinastia y su libertad. Es cierto que los profetas anuncian para después del
juicio una nueva época de salvacién, que se describe con tonos paradisiacos
(cf. Is 2,1-5; 11; 35); peto esa felicidad se sitia en un futuro lejano, escato-
légico, en el cual Yahvé concederd la felicidad a todos los pueblos y hard
de Istael su pueblo santo. Por eso se espera en una nueva alianza de salva-
cién (Jr 31). Esta perspectiva no se limita a un cambio de las relaciones
externas, sino que mira sobre todo a las relaciones internas del hombre con
Dios, al «nuevo ~> corazén» (Jr 31,33s; Ez 11,19; 36,26) y a la efusion del
espiritu sobre todos los miembros del pueblo de Dios (Is 44,1-5; J1 3). Dios
distribuird todos esos bienes de salvacién después de haber borrado los pe-
cados de Israel con un — perdén.total, conseguido por mediacién del «Siervo
de Yahvés (Is 53) y de aquel que «serd traspasado» (Zac 12,10-14). Dn 7
condensa los bienes salvificos —segiin se conciben en los Gltimos tiempos del
AT— en la figura del Hijo de hombre, que es en si mismo un bien de la
salvacién y un representante de los herederos de la promesa, del verdadero
Israel, del «pueblo de los santosw». Israel no se preocupd hasta muy tarde
de la forma en que cada individuo participaria de los bienes prometidos al
pueblo en su conjunto., En cambio, la época helenistica ve cémo se despierta
en el pueblo, al mismo tiempo que la —> esperanza en el cumplimiento escato-
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légico de las promesas, la fe en una felicidad eterna y extramundana de cada
individuo (Dn 12,1s; Sab 3-5; 2 Mac 7,11.36).

2. El judaismo en tiempos de Jesds. El judaismo helenistico toma del
griego los conceptos £moryyéAlopon-énayyerio (— evangelio) y émuoyvéo-
po-UTéayeote para designar las promesas divinas de salvacién. Tales con-
ceptos griegos aludfan ya ocasionalmente a promesas divinas, aunque normal-
mente sdlo se referian a promesas profanas, Los rabinos crean un nuevo tér-
mino hebreo, que alude a la eficacia de la promesa: IMPAA (= «seguridady»,
«garantia» ). Entonces comienzan a entenderse las promesas no tanto a partir
de la libre y gratuita eleccién de los patriarcas por Dios cuanto a partir de
los méritos de éstos, que observaron la ley aun antes que fuera prescrita
(ApBarfsir] 57,2); al mismo tiempo se espera el cumplimiento de las pro-
mesas como recompensa a la observancia de los preceptos divinos (4 Esd 7,
1.19ss). Aunque la realizaciéon de la promesa es segura por parte de Dios
(cf. bBerak 27b; bSan 40a), el individuo no puede estar absolutamente se-
guro de esa garantfa; antes tiene que ganar la herencia de la promesa por
medio de una vida de acuerdo con la ley (Gn r 76/49a; bBerak 4a; 29a;
bSan 98b; Ab 2,4). Segtin Josefo (Apidn, 11, 210), no es la descendencia
de Abrahdn segfin la carne lo que constituye el fundamento de la relacién
con los portadores de las promesas, sino el modo de vida y los sentimientos
petsonales. Tanto la apocaliptica (4 Esd 4,27; 7,60.119; ApBar[sir] 21,25;
51,3) como los rabinos (bKeth 111a) esperan que la realizacidn total de las
promesas tendrd lugar vnicamente después del juicio escatolégico sobre los
impios, es decir, en el «mundo futuro». La comunidad de Qumrdn se con-
sidera a si misma como el tnico verdadero Israel y, por tanto, como la dnica
heredera auténtica de la promesa. El cumplimiento de esta promesa lo espera
también para después del juicio sobre los impios, en cuyo juicio la misma
comunidad de Qumsédn tomara parte activa al lado de Dios (1 QM XIII1, 7s;
X1V, 4-9; 4 QFlor 10-13; 4 Qpls* 111, 10-1IV, 5; 4 Qpatr).

3. NT. El concepto émayvéhhopat-rayyerloe (Rom 1,2: mpoemoy-
vélhopo) pasa del judaismo helenistico al NT, donde puede significar tam-
bién una promesa puramente profana (Mc 14,11), si bien se refiere normal-
mente a las promesas divinas de salvacién. Es sorprendente que no apatrezca,
fuera de Lc 24,49, ni en los evangelios ni en el Apocalipsis. En la segunda
carta de Pedro se encuentra dos veces, con una significacién andloga, el tér-
mino £rxayyeipe. En ninguna de esas expresiones se puede distinguir clara-
mente entre la — palabra de la promesa y los bienes prometidos. Cuando
se reftere a las promesas, el NT —lo mismo que el AT— habla sencillamente
de la «palabra» de Dios o de la Escritura. Solamente en Lucas (1,73; Hch 2,
30) y en la carta a los Hebreos (6,13.17) nos encontramos con la idea de un
«juramento de Dios» a Abrahdn y a David (éuviewy, épxog).

a) Jests como redlizador y anunciador de la promesa. El NT presenta
a Jesds no sélo como heredero, sino también como meta y cumplimiento de

la promesa (Hch 13,23.32s; Rom 1,2; 15,8; 2 Cor 1,20). Es el hijo de David,



458 PROMESA

en quien se cumplen las promesas mesidnicas de los profetas y los salmos
(Mt 1,1-17.23; Lc 1,32; Hch 2,29-36; 13,22s.32ss; 15,16ss; Rom 1,3;
2 Tim 2,8; Heb 5,6.10; 6,20; 7,11-28; Ap 5,5; 22,16). Es la «semilla» a
que se aludia en la promesa hecha a Abrahan (G4l 3,16.19; cf. Jn 8,56). Es
al mismo tiempo el mediador enviado por Dios (Lc 24,49) y el mensajero de
nuevas promesas, que se presenta con un poder personal y absoluto (Mt 3,
3-12 par.; 16,18s; 25,31-40; 28,20; Mc 10,295 par.; Jn 6,22-58; 11,25s:
14,15-21; 16,5-33).

b) Los berederos de la promesa. También segin el NT, Dios eligié en
primer lugar al pueblo judio como heredeto de la promesa, de modo que
los hombres piadosos esperan el comienzo de la era de la salvacién para
Israel (1c 1,68-79; 2,29-32.38). Jestis es consciente de haber sido enviado
en primer lugar a los «hijos de Abrahdn» para anunciarles e! cumplimiento
de la promesa (Mt 15,24; Lc 13,16; 19,9). Los discipulos de Jesis, después
de la resurreccién de su Maestro, apelan a los judios contempordneos para
que no pierdan la herencia de las promesas por su falta de fe (Hch 2,39s),
y —> Pablo se gloria de ser de la raza de Abrahdn (Rom 11,1). Pero los
judfos perdieron su detecho a la promesa por haber rechazado la —> fe en
Jests y en su obra de salvacién, de manera que no son ya verdaderos hijos
de Abrahdn, sino del diablo (Jn 8,41.44), con lo cual su herencia pasa a los
paganos (Rom 9-11}. San Pablo cree, a pesar de todo, que Dios permanece
siemptre fiel a las promesas hechas a Israel v que algtin dfa las cumplird
(Rom 11,25-32). El Apéstol elogia constantemente ante sus hermanos de
raza las maravillas realizadas por Dios en favor de los paganos, para poner-
los «celosos» a fin de que al menos algunos de ellos se unan a los paganos
en la fe en — Jesucristo y consigan asi la salvacién (Rom 11,13s). Con ello
se trastrueca la promesa de Zac 8,23: no son ya los paganos los que han de
unirse a los judios, sino éstos a los paganos, si no quieren ser rechazados.
Pablo subraya insistentemente que, precisamente por la incredulidad de Israel,
son los paganos convertidos al cristianismo los que heredan la promesa (Rom
6s; 9-11). A partir de la realizacién de la — redencidn por Cristo, solamente
participardn en la promesa aquellos que cumplan la condicién ya mencionada
en la promesa a Abrahdn (Gn 12,1ss5); deben treconocer comeo bendita de
Dios a la «semilla» de Abrahdn, la cual —segin G4l 3,16.19— se identifica
con Cristo, y confesar asi su solidaridad con Cristo en la fe. No es ya la
observancia de 1a ley lo que garantiza la realizacién de la promesa. Precisa-
mente en nombre de la ley rechazd el pueblo judio al Mesias, al garante de
la promesa; por ello la sujecién a la ley harfa imposible la fe en el garante
de la promesa. Aproximadamente a lo mismo se puede reducir la dificil argu-
mentacién de Rom 4; 9-11 y G4l 3s. Jesucristo mismo no deja lugar a dudas:
las promesas son solamente valederas pata aquellos que reciben su palabra,
viven conforme a ella (Mt 25,31-40; Lc 6,20-26 par.; Jn 14,15-21; —> imita-
cién) y la aceptan sin limitaciones (Mt 5,11s; Mc 10,29s par.; Jn 6,22-58:
cf. Ap 2s; -> confesién),

c) La promesa y su cumplimiento. Segiin san Mateo, Jestis ha prometido
la salvacién como algo que se da ya en este — mundo: los mansos «poseerin
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la tierran (5,5); Jests permanecerd con los suyos (28,20); la roca sobre la
que est4 edificada la — Iglesia no temblar4 por nada (16,18s). Pero en otros
lugares de los sindpticos Jesds afirma sin lugar a dudas que la salvacién pro-
metida sélo serd concedida a los discipulos en la plenitud del — reino de
Dios, en una etapa escatoldgica (—> escatologia), después que sus seguidores
hayan sufrido una insistente persecucidn: a éstos se les dard el reino de los
cielos (Mt 5,3.10; 25,35); éstos participardn con Cristo en el juicio (Mt 19,
28; Lc 22,28ss); recibirdn la —> vida eterna {Mt 19,29; Mc 10,29s; Lc 18,
29s), saciedad y — alegria (Mt 5,6; Lc 6,21; 22,30), un premio sobreabun-
dante (Mt 19,29; Lc 6,23) y «verdn a Dios» (Mt 5,8). Segiin Pablo y Lucas,
ya se han realizado en este mundo por medio de Cristo las promesas hechas
a los redimidos; a los creyentes se les han dado ya los bienes salviticos a que
alude el AT, es decir, el Espiritu prometido (Hch 1,4; 2,16s5.33.38s; G4l 3,
5.14; Ef 1,13; — Espiritu Santo, I); también la filiacién divina, por la cual
los cristianos se convierten en herederos (Rom 9,8s; Gal 3,18.29; 4,4ss); la
vida (Rom 4,17); la —> justificacién (Rom 4,23ss); la — libertad (G4l 4;
5,1). Claro que esos bienes apuntan a una salvacién mayor que ain estd por
venir; se trata solamente de una primicia (Rom 8,23) y una prenda de la
salvacién futura (2 Cor 1,22; 5,5; Ef 1,13s). Pero Dios demuestra, por su
ofrecimiento de la salvacién, su fidelidad a la promesa y a la alianza, fidelidad
que tanto Pablo como el AT designan como «—> justicia de Dios» (duxato-
ovvn; Rom 1,17; 3,5.21-25; 10,3).

Para san Juan, la salvacién prometida es —conforme al sentido de su
escatologia— «vida eterna» (Jn 6,22-58; 11,25s; 1 Jn 2,25) y comunion
{ntima (— participacién) con Cristo (Tn 14,15-21; 16,5-33), las cuales ya
han sido otorgadas a sus discipulos y no desapatecerdn por la — muerte.

La carta a los Hebreos menciona los bienes prometidos a los padres en
el AT, esto es, «la tierra» (11,9), «el descanso» (4,1} v una «descendencia»
(6,14; 11,11), vy dice que estos bienes, al menos en parte, han sido ya convet-
tidos en realidad (6,13ss; 11,33). Pero aquellas promesas apuntan, mdés all4
del cumplimiento temporal en favor de Israel, a la «herencia eterna» (9,15).
Los piadosos del AT sélo entrevieron de lejos los bienes de la salvacién (11,
7ss.13.39). La nueva alianza, fundada por Cristo, estd asentada sobre «pro-
mesas mejores» (8,6). No se aclara en qué consiste la salvacién que ain esta
por venir. Pero sigue existiendo el peligro —debido al hecho de que el re-
parto de la herencia de la promesa no es adn totalmente definitivo— de que
se pueda perder (4,1ss), como le ocurrié al Istael del AT. El creyente puede,
sin embargo, confiar en las promesas divinas y, como Abrahdn, no se dejard
atemotizar por su tardanza (6,12ss; 10,36).

La carta de Santiago habla de la «cotona de vida» (1,12) y del «reino»
que ha sido prometido a los que aman a Dios (2,5). La segunda carta de
Pedro presenta la salvacién en un sentido marcadamente escatoldgico. Aunque
los que quieren burlarse de €l le pregunten dénde «queda la promesa de su
parusia» (3,4), el cristiano sabe que «no retrasa el Sefior la promesa..., sino
que pacientemente aguarda, no queriendo que nadie perezca, sino que todos
vengan a penitencia» (3,9). El cumplimiento de la promesa, que sélo puede
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esperarse para después del retorno de Cristo, se retrasa, por tanto, con la Unica
intencién de dar a los pecadores la ocasién de hacerse dignos de ella por
medio de su ~> conversién. Las promesas son «dones preciosos y ricos», esto
es, la participacién en la ~» naturaleza divina (1,4), «la entrada en el reino
eterno de nuestro Sefior y Salvador Jesucristo» (1,1) y «un cielo nuevo y
una nueva tierray {3,13).

El Apocalipsis entero no es realmente otra cosa que la promesa de una
participacién en el triunfo del Sefior ensalzado y de su Iglesia para aquellos
creyentes que, a pesar de todos los sufrimientos (—> dolor), permanezcan
fieles a Cristo. En las cartas a las siete Iglesias se mencionan uno por uno
Jos bienes prometidos por el Sefior: los frutos del «drbol de la vida» (2,7),
la «corona de la vida» (2,10; 3,11), el mand y un «nuevo nombre» (2,17),
la participacién en el reinado de Cristo (2,26s; 3,21), la vestidura blanca
(3,5} v el banquete con Cristo (3,20).
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