SANTOS (CULTO)

1. Nota previa. No existe comunidad humana que no honre a sus miem-
bros destacados y exhorte a los vivos a su imitacién. La forma de tal home-
naje depende del modo como cada — comunidad se represente la existencia
de sus grandes figuras, una vez que abandonaron por la muerte la comunidad
visible. Puede ocurrir que sus hechos sean cantados y elogiados en poemas,
por continuar influyendo después de la muerte. Ese homenaje puede también
desprenderse de la cteencia de que sus grandes modelos contindan en con-
tacto vital con la comunidad de los vivos, porque por la muerte se habria
transformado su unién con ellos no en intensidad, sino sélo en visibilidad.

También el culto a los santos alcanza en la — liturgia de la Iglesia v en
la vida privada religiosa de muchos cristianos una gran amplitud, de suerte
que ese —> culto ha podido ser considerado como una caracteristica de la
Iglesia catdlica y de las comunidades cristianas de Oriente. Se trata sencilla-
mente de una consecuencia concreta de la fe en la comunién de los santos;
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su estudio forma parte de la eclesiologia (—> Iglesia). La historia del culto
a los santos muestra con frecuencia que la muerte no significa una ruptura
en su actuacion. Los creyentes no hacen diferencia alguna en cuanto a sus
peticiones de intercesién entre el santo-que ha muerto y el que afin vive, Es
una consecuencia quizd inconsciente, pero vilida, de la doctrina de la comu-
nion de los santos. Los modos comunes de vemeracion e imitacién adquie-
ren una forma especial, ya que los santos son considerados como més podero-
sos que los fieles que viven entre dificultades; por ello, la veneracién se
convierte frecuentemente en invocacion. Pero, como el santo depende de Dios,
no puede por si mismo facilitar la ayuda pedida, sino sélo interceder en favor
de las peticiones presentadas. A muchos creyentes les resulta dificil observar
con claridad esta distincién en su vida religiosa diaria. |

2. Desarrollo en los primeros siglos. Tanto en el mundo religioso que
rodea al cristianismo primitivo como en la piedad del judaismo tardfo y del
helenismo se dan formas paralelas de culto a los santos. La teologfa judia
habfa determinado con claridad la misién de los intercesores y mediadores.
Entre ellos se contaban los — dngeles, cuyo culto crecié tanto en los dltimos
siglos antes de Cristo que los rabinos, ante el peligro de politefsmo, se vie-
ron precisados a encomendarse a los hombres de Dios del antiguo ~—> Israel,
en especial a Moisés y Elias, precisamente por su condicién de hombres;
Moisés y Elias se destacaban por encima de los demds — profetas por su
asuncién al cielo, ya que los otros habfan muerto y las opiniones sobre su 1l-
timo destino no coincidian. El sentido de la pericopa de la transfiguracidn
(Mt 7,1-12) es también, indudablemente, mostrar cémo Ia misién de Moisés
y Elias en cuanto intercesores debe ser puesta en relacién con —» Jesucristo,
que es mds que un profeta. Desde el tiempo de los Macabeos ascienden tam-
bién los mdrtires (—> testimonio) a un lugar destacado. Su padecer inocente
s6lo se comprende si son amigos de Dios y van a él después de la prueba.
Pueden pedir por los vivos (2 Mac 7,37; cf. 2 Mac 6,28s). La muerte no
aparta a ningiin justo de las manos de Dios. Este problema conduce a la dis-
cusién sobre la resurreccién, Es conviccién judia en tiempo de Jesiis que el
alma estd en Dios. Pero la —> muerte no supone una ruptura en sus relaciones
con la comunidad, su accién continlia desde la tumba; por eso son respetados
los cementerios (cf, Mt 23,29); los huesos y hasta el polvo de la tumba son
poderosos. Se puede pedir a los justos que pasaron a la otra vida que inter-
cedan por nosotros.

La funcién del sumo sacerdote como mediador oficial para todo el pueblo
se maniftesta especialmente en el dia de la reconciliacién, Su misién es apli-
cada a Jesucristo en la nueva alianza (Jn 17,9; Heb 9,15-28; 1 Jn 2,1s). Lo
caracteristico de la accién de Cristo como sumo sacerdote, realizada una vez
para siempre, se manifiesta para la primitiva comunidad cristiana en su sacri-
ficio redentor de la cruz y en el —» juicio final, donde su misién mediadora
se transforma en la misidén judicial que el Padre le confia (Mt 10,32; Jn 5,
22). Los primeros cristianos no prestan apenas atencidn al tiempo interme-
dio. No se necesita ningin otro mediador (Heb 7,25). Por eso no aceptan
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al principio el culto e invocacién de justos y mdrtires segin lo hacfan los
judios de su tiempo; se puede apreciar una postura expresamente opuesta a
esas practicas judaicas (Rom 8,34; 1 Tim 2,5). En los primeros decenios de
la Iglesia no se encuentra ningin testimonio de invocacién a los santos (a
pesar de los primeros mdrtires: Ap 6,9), aunque el desarrollo posterior en-
cuentre sus raices en las palabras de la Escritura con las que se nos describe
la postura de Jesiis respecto a los que le siguen (Mt 20,20-23; Hch 3,12-16;
Heb 12,1s).

Hubo de pasar bastante tiempo (quizd hasta la mitad del siglo 11) para
que se abriera camino la conviccidn de que la mediacién subsidiaria de los
santos, que ya aqui en la tierra y sobre todo tras su muerte comparten con
Cristo «un solo espiritu», no supone mengua alguna en la mediacién universal
y meritoria de Cristo (—> redencién; — mediador). Mds tarde, aunque no de
manera rdpida ni unitaria, se llegé a dar una solucién al problema sobre la
suerte que, entre la muerte y la resurreccién, correspondia a los seguidores
de Cristo (—> inmortalidad, I). Desde Pablo es conviccién de toda la Iglesia
que la imitatio Christi (Mc 10,38s; Jn 21,22), como estado objetivo que co-
mienza en la —» fe y en el ~> bautismo y se desarrolla a lo largo de la vida
por la —> imitacién moral (Rom 6,3-11; Col 2,12, etc.), tiene también como
meta el estar junto al Sefior ensalzado. Y puesto que la obra de Cristo cul-
miné en su testimonio de la voluntad salvifica del Padre —testimonio que
él sellé con su muerte—, los = apdstoles fueron considerados por la primi-
tiva Iglesia como los imitadores por excelencia (Hch 1,8: «Seréis mis testi-
gos»), y con ellos los hombres y mujeres que dieron testimonio de]l mensaje
de Cristo aceptando una muerte violenta (por ejemplo, Ap 6,9; IgnRom 6,3;
IgnMagn 5,2; pdptue significa, hasta aproximadamente el afio 150, testigo
[ = predicador], y solamente mds tarde mdrtir). Desde la mitad del siglo 11
son ya honrados en el culto (Policarpo) v poco después se invoca su inter-
cesion. Conocemos ciertamente mdrtires de los decenios anteriores, pero éstos
no fueron honrados en el culto (por ejemplo, Justino entre otros). Asf, pues,
el comienzo del culto a los mdrtires, que es la forma mds antigua de culto a
los santos, puede ponerse en la segunda mitad del siglo 11. En los decenios
siguientes se unié tanto a la idea del mdrtir el culto litirgico y privado que
mds tarde se llegé a conceder el titulo de «mdrtirs, como una especie de
«canonizacién», a los personajes més destacados de los primeros tiempos,
aunque no hubieran sufrido una muerte violenta (Clemente de Roma, Ire-
neo); también los apdstoles, de cuya muerte nada se sabia, fueron distingui-
dos con el mismo titulo (a excepcidn de Juan).

El culto primitivo a los mdrtires se desarrolld, por tanto, directamente
a partir de las ideas concretas de] NT sobre la mediacién y el testimonio de
Cristo y sobre su imitacién. Y no es extrafio que sus formas de expresign
y sus ritos ofrezcan una semejanza con el antiguo culto de los héroes, pues
los dos campos respiraban el aire de la mistma cultura antigua. El culto littr-
gico (ofrecimiento de la —> eucaristia el dia de la muerte, etc.) y también la
invocacién del mértir tenfan su marco més indicado en la misma tumba, segtin
la sensibilidad antigua y Ia vieja tradicién judia. La antigua concepcidn de la
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tumba como morada del muerto seguia en pie a pesar de la insistencia de los
tedlogos en que el alma no reposa en la tumba, y llevd a aceptar en la Iglesia
los antiguos dias-recordatorio (tercero, séptimo, cuadragésimo dia; aniversa-
rio). Si una comunidad tenia varios mdrtires, normalmente s¢lo uno recibia
culto como patrono especial. Los primeros calendarios nacen cuando unas
comunidades aceptan de otras algunas festividades. El culto a los mdrtires
hizo que muy pronto cada comunidad tuviera la tumba de un mdrtir como
centro de su culto. Asi, en caso de que una comunidad no contara con un
mdrtir en sus propias filas, se trasladaba el cuerpo de un mirtir de otra comu-
nidad o se repartian sus religuias. Y pronto, debido a que la piedad privada
gustaba usar las reliquias como filacterias, fueron honrados como el mismo
cuerpo toda clase de objetos que hubieran estado en contacto con la tumba
o con el cuerpo del santo.

En los primeros siglos constituyé una dificultad en el culto a los santos
el hecho de que el acto religioso supuesto en tal culto no se distinguia tet-
minolégicamente, aungue si teoldgicamente, del culto dado a Dios. Adoracidn
y vemeracién, asi como sus sinénimos griegos, pudieron aplicarse indistinta-
mente durante toda la antigiiedad tanto al culto a Dios como al culto a los
santos (—» culto). Tras un largo trabajo preparatorio de los tedlogos (sobre
todo de san Juan Damasceno, T 754), el Concilio II de Nicea (787) pudo
llegar a la solucién de los problemas que habia planteado la discusién griega
sobre las im4genes: distincién neta entre SouvAela. = veneratio = dulia (con
respecto a los santos, sus imdgenes y reliquias) y Aatpeta = adoratio = la-
tria (en relacién con Dios, Cristo y sus respectivas imdgenes). Para el culto
a Matfa se encontré la expresién Unepdovheiol, sin sinénimo latino.

El culto a los santos se va desarrollando por categorias. Los apdstoles,
fundadores de la Iglesia, van seguidos de los mdrtires. Pronto pasan éstos
tan a primer plano que también los apdstoles son presentados como mdrtires,
aunque no existan testimonios sobre el fin de sus vidas. Los madrtires son ve-
nerados e invocados como protectores; de ahi nacerd la relacién local y el
afdn que llevard a encontrar reliquias de todos los santos del NT (por ejemplo,
san Esteban) y posteriormente también del AT. Todavia durante la época
de las persecuciones pasan a engrosar el nimero de los santos las grandes
figuras episcopales (— obispo) (el primer santo no mdrtir es Gregorio Tau-
maturgo, T ca. 270; en Occidente, Martin de Tours, T 397; Paulino de Tré-
veris, T 358; Dionisio de Mildn,  359; Ambrosio, T 397). Luego vienen los
confesores, los que, sin haber sido condenados a muerte, habfan soportado
valientemente las persecuciones. Su culto se desarrollé exactamente como el
de los mdrtires: celebracién del aniversario, culto de sus reliquias, ereccidn
de una basilica, etc. A éstos fueron igualados los grandes ascetas {~—> ascesis)
y las vitgenes (— virginidad), pues se impuso la idea de que éstos habian
soportado un martirio que duré toda la vida (Metodio, Symposion, 7,3, etc.).
La conexidn de la virginitas perpetua con el titulo Dei Genitrix significa el
comienzo hagiolégico (principios del siglo v) del culto a — Marfa, a la que
no se podia incluir en los grupos anteriores (apdstoles, martires). El culto
a las imdgenes va sustituyendo al de la tumba y de las reliquias corporales.
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El grupo de ascetas y virgenes comprende, desde san Antonio Abad (cf. su
Vita, por san Atanasio) hasta nuestros dias, el mayor nimero de santos re-
conocidos, sobre todo por razén de los fundadores de érdenes religiosas. La
Edad Media incluye en el nimero de los santos a los reyes v nobles que con-
trajeron especiales méritos ante la Iglesia, pero sin aplicar para ello un criterio
riguroso en la valorizacién de su vida moral privada, Puesto que las virtudes
en grado heroico son decisivas y el — matrimonio se presenta como un ca-
mino natural y, por tanto, no heroico, no se honra hasta hoy como santa a
ninguna nujer que haya muerto en el matrimonio antes que su marido. Para
la mujer que haya estado casada, el titulo de santidad no puede ser otro que
el de martir o viuda (esto probablemente cambie en el futuro).

El culto a las reliquias (caracteristico de Occidente) y el culio a las ima-
genes (caracteristico de Oriente, donde el uso de reliquias en el altar es casi
desconocido) hacen que el culto a los santos pase en gran medida al 4mbito
privado, pues permiten presentarlos en una cercania subjetiva mucho mayor.
Consecuencia de ello es que la imitacidn del santo cede cada vez mds terreno
a la invocacion. Para el creyente sencillo y no formado filoséficamente resulta
dificil de imaginar (aunque no de creer) que la influencia de su santo protec-
tor supere los limites del mundo palpable, experimental. Sélo el creyente for-
mado y consciente consigue superar aquf esa piedad irrefleja. Por eso la Edad
Media consintié un desarrollo antiteolégico en el terreno del culto a los san-
tos: por un lado, multiplicando su mimero; por otro, asigndndoles misiones
especiales. Lo primero llevé a la exaltacién de grupos de santos y a la acumu-
lacién de las mds variadas reliquias; lo segundo condujo a que cada necesidad
y desgracia tuviera un santo especialmente encargado de resolverla. La unién
de ambos pensamientos llevd a la formacién de grupos como el de los «cator-
ce protectores». No se puede, sin embargo, determinar con seguridad c¢émo
se lleg$ en cada caso a imaginar esa «especializacién». Rara vez se apoya en
reflexiones profundas; se trata por lo general de asociaciones puramente ex-
ternas, nacidas a partir de leyendas, Asi sucede que en la Edad Media son
especialmente venerados aquellos santos que, a falta de fuentes, cuentan con
una rica leyenda (por ejemplo, Catalina, Cecilia, Cristébal, Jorge, etc.).

3. Culto medieval a los santos y critica de la Reforma. Es practica-
mente imposible decir en pocas lineas algo definitivo sobre el amplio y com-
plejo campo del culto a los santos en la Edad Media. A la hora de formular
un juicio critico sobre el culto a los santos en esa época, surge el problema
teoldgico de cdmo pudo permitir la Iglesia que su clara doctrina —tedrica-
mente admitida— apenas pesara en la predicacién y quedara tan obnubilada
en la conducta concreta de los creyentes.

La primera canonizacién tiene lugar el afio 993 por el papa Juan XV. Fue
canonizado Ulrico de Augsburgo, maestro de Otén III. Desde entonces, la
Iglesia procuré someter a unas normas fijas el culto a los santos, puesto que
se exigié para todo culto pdblico el permiso de la Sede romana. Fue autori-
zado el culto que venfa existiendo desde mucho tiempo atrds (aunque esta
regla se interpreté con bastante laxitud). En cuanto a los nuevos santos, la
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heroicidad de su vida fue sometida a una prueba estricta. El método hoy vi-
gente para las canonizaciones fue dictaminado por el papa Benedicto XIV
(1740-58).

El relativamente alto nivel cultural de la tardia Edad Media, junto con
el bajo nivel técnico e higiénico de la época, hizo que las terribles catdstrofes
(peste, hambre, guerras) que no podian ser combatidas por medios humanos
se explicaran como castigos de Dios sobre la humanidad pecadora. Esto llevé
2 un generalizado sentimiento de impotencia ante la imposibilidad natural
de evitar la desgracia, pero también a un insistente recurso a los santos, me-
diadores en todas las necesidades. También se buscé su ayuda para cada ne-
cesidad individual y diaria. Asi se llegé en la alta y tardia Edad Media a tres
fendmenos que caracterizan por entonces el culto a los santos:.az) la especia-
lizacién de los santos en misiones concretas; 5) la distribucién y multiplica-
cién de relignias como garantia de la ayuda de muchos santos; ¢) 12 fe en
—> milagros, ya que toda liberacién de un mal o una necesidad fue atribuida
a una intervencién directa y prodigiosa de Dios, realizada por mediacién de
los santos. La doctrina de la Iglesia era cada vez menos anunciada al pueblo
creyente. En la prictica teligiosa, la imitacidn cedid terreno a la impvocacion.
Para el pueblo, los santos ya no eran tanto infercesores cuanto simples vale-
dores. El peligro de un desarrollo religioso incontrolado se agravé al concen-
trarse el culto a los santos en los santuarios con grandes colecciones de reli-
quias, y las numerosas indulgencias anejas a ellos favorecieron esta mentali-
dad cuantitativa. No faltaron, desde luego, en la Edad Media voces de alarma
(Claudio de Turin, T 827; Gilberto de Nogent, T 1024; los grandes escolds-
ticos), pero en la practica real del culto a los santos v a las reliquias encon-
traron los reformadores uno de los capitulos para sus ataques.

En este ambiente crecié Lutero. En sus dltimos afios recuerda constante-
mente, en predicaciones y charlas, la intensidad de su culto a los santos en
sus tiempos de joven monje y sacerdote. Su ruptura con la Iglesia no coinci-
dié con su reprobacién del culto a los santos. Lo que le llevs a fijarse en los
abusos y exageraciones del culto a los santos fue el radical planteamiento de
la doctrina sobre el Christus solus (— Reforma protestante). El resultado de
este proceso se plasmd en sus escritos autobiograficos, en los cuales no es
rechazado por principio el culto a los santos, y también en la apologia del ar-
ticulo 21 de la Confessio Augustana. En ella describe Melanchthon de la si-
guiente manera el culto permitido a los santos: Debemos dar gracias a Dios,
que nos ha dado en los santos ejemplos de su gracia; debemos fortalecer nues-
tra fe segin el modelo de los santos; debemos seguir su ejemplo. Se acentda,
por tanto, la fmitacion, se rechaza la invocacion en sentido activo: intercesion,
en sentido pasivo: invocacion). No se rechaza que los santos pidan por nos-
otros; pero imploran a Dios por la Iglesia en general, no por cada uno de los
creyentes. Se niega rotundamente a los santos cualquier clase de misién de
reconciliadores o mediadores. Se rechaza como inadmisible una distincién
entre Cristo-Mediador, el finico que nos ha reconciliado con Dios, y otros
mediadores que pidan por nosotros.

Zuinglio quiere que la Iglesia vuelva a la «filosofia de Cristo» eliminando
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las peregrinaciones, €l culto a los santos y a las reliquias y toda santidad por
las obras. «En quien el hombre tiene su confianza, éste es su Dios. Si t1i pones
tu confianza en un santo, lo has convertido en tu Dios». Zuinglio se muestra
especialmente duro contra la veneracién a las imdgenes de los santos (Zwinglis
Werke 1, 256, 561, etc. [ed. por Schuler-Schulthess]).

Calvino rechaza atin mds duramente el culto a los santos. La fe en la
intercesién de los santos no es otra cosa, para él y sus seguidores, que una
mentira y un engafio del diablo. La prohibicién veterotestamentaria de las
imdgenes conserva para &l una total validez y no existe distincién alguna entre
la idolatria de los paganos y el culto a los santos entre los cristianos. En su
opinién, los cinco primeros siglos del cristianismo no conocieron ningin culto
a las imdgenes. Calvino rechaza rotundamente la ensefianza del Concilio II
de Nicea. De esta forma, a fines del siglo xv1, una gran parte de la Europa
occidental adopta una actitud iconoclasta.

4. Respuesta catdlica. La doctrina vilida. El culto a los santos no se
encontraba en primer plano entre los muchos problemas que el Concilio de
Trento debia solucionar, Sélo fue tratado en el ltimo momento, en la se-
sidén 25 (DS 1821-1825), junto con el problema de las iméigenes. El hecho
de que fuera discutido se debe a la presién del cardenal francés Guise, porque
el culto a las imdgenes habfa tomado en Francia formas tan radicales que
parecia absolutamente necesaria una toma de posicidn.

El Concilio se encontrd en la dificil situacién de tener que luchar en dos
frentes. Debia rechazar los errores de los reformadores y al mismo tiempo
corregir los abusos en el propio campo. Esta doble intencién se refleja en
el decreto sobre el culto a los santos, reliquias e im4genes. En cuatro puntos
se trata: ) de la intercesién de los santos; &) de la invocacién a los santos;
¢) del culto a las reliquias; d) del uso legitimo de las imdgenes. El tema no
reviste la forma de definicién solemne, sino que estd expresado como invita-
cién a los obispos y a todos los que tienen responsabilidad en la ensefianza
o en la — pastoral. Deben instruir rectamente a los fieles de acuerdo con =l
uso de la Iglesia desde sus comienzos, con la doctrina comin de los Santos
Padres y con las decisiones de los concilios. No se toma la Sagrada Esctitura
como argumento, Quizd se quiso evitar un choque con los reformadores, que
rechazaban la invocacién de los santos como contraria a la Escritura, Del dato
de fe de que los santos reinan con Cristo se deduce que es bueno y 1til invocat
humildemente a los santos y confiar en su intercesién y asistencia, a fin de
conseguir la ayuda de Dios por medio de Cristo, que es nuestro dnico Re-
dentor y Mediador. Se rechaza la opinién de que sea supersticién suplicar
la intercesion de los santos para un caso particular, como si esto se opusiera
a la gloria de Cristo, dinico Mediador, La veneracién de los restos de los santos
y de las reliquias es permitida porque fueron auténticos miembros de Cristo
y templos del Espiritu Santo y porque estdn destinados a la resurreccién. (La
férmula supone la autenticidad de las reliquias y permite deducir una amones-
tacién frente al abuso de ellas; a los criterios de autenticidad se hace refe-
rencia solamente al indicar los beweficios que Dios concede por medio de las
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reliquias de los santos). El Concilio se detiene mis en el culto a las imdgenes,
lo cual confirma la suposicién de que su gran proliferacién ofrecié el motivo
principal para la redaccién del decreto. Las imagenes no contienen ninguna
fuerza divina o de cualquier otra especie, de forma que puedan ser veneradas
por si mismas, El culto que se les da debe dirigirse a aquellos a quienes re-
presentan, Cristo y los santos (culius relationis). Se subraya la funcién peda-
gbgica de las imdgenes. En la parte disciplinar del decreto se condenan los
abusos; se dan normas y se insiste en el derecho y obligacién de vigilar que
tienen los obispos sobre el culto de las reliquias, reconocimiento de milagros
y uso piblico de imdgenes (CIC, can. 1279-1289).

Estos claros principios sobre el culto a los santos son en la Iglesia catdlica
normas juridicamente obligatorias y orientadoras para la pastoral y la vida
religiosa. Dentro de este marco cabe una amplia gama de variaciones en los
posibles modos de culto a los santos. Teniendo en cuenta diversos factores,
es posible justificar a partir de esos principios tanto el fervoroso culto que
tributan a los santos los pueblos latinos como la reserva de otros pueblos y
de algunos cristianos que no se entusiasman fdcilmente por la mediacién sub-
sidiaria de los santos, una vez que el amor y la proximidad de Dios nos han
sido revelados en Cristo. La razén de esta doble actitud catélica reside en
que un grupo subraya la doctrina de que los santos no pueden nada por si
mismos, sino que lo deben todo a Cristo, mientras que el otro grupo insiste
en que, gracias a la comunién de los santos, es aceptable y conveniente que
los cristianos que ain estdn en camino invoquen 4 Jos que ya alcanzaron su
meta. Es un hecho alentador que, en las Iglesias cristianas reformadas, la
aversién al culto a los santos tal como lo practican los catélicos disminuye
progresivamente, en la misma medida en que la Iglesia catélica va consiguien-
do que el pueblo fiel respete en su vida religiosa la clara ensefianza del Con-
cilio de Trento. Sin embargo, esta aproximacién de los cristianos reformados,
paralela a la disposicién a aceptar la doctrina de la comunién de los santos,
no se refiere al culto a las reliquias e imdgenes, sino a la invocacion directa
a Jos santos y a su aprecio como modelos (émitacién). El principio de «Cristo-
solo» no debe presentar a los santos en oposicién al Sefior, sino como miem-
bros de la comunidad que tiene por cabeza al Sefior, cuya gloria y unicidad
manifiestan ellos mismos. Sobre los usos populares en el culto a los santos
se pueden emitir juicios diversos, pero «el nicleo de la cuestién, es decir,
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