SUSTITUCION/REPRESENTACION
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La sustitucién es una de las ideas fundamentales de la — revelacién
biblica; pero, debido tal vez a la falta de un patrdn filoséfico adecuado, sélo
escasamente se ha desarrollado en la teologia v ha terminado por quedar
relegada casi del todo a la literatura puramente edificante. En la historia
de las religiones, la idea de la sustitucién aparece preferentemente bajo la
forma mdgica de la accién sustitutiva, que representa la idea dominante de
los ritos mégicos en general: lo que se realiza en el objeto suplente se aplica,
en virtud de esta accién, para bien o para mal, a la cosa misma de que se
trata. La cima mds alta de este fenémeno primitivo de la historia de las reli-
giones corresponde, dentro del mundo ambiente de la Biblia, a los textos
lamados Sar-pdbi (= rey suplente) y salam-pdhi (= imagen suplente), que
se encuentran en documentos hititas (siglos x1v o xin1), babilénicos y asirios
(sobte todo del tiempo de Asarhaddén, del 681 al 669). En ellos se ofrece
a los dioses enojados, en lugar del verdadero rey o de la persona interesada,
un rey suplente o ciertas imdgenes, con lo cual se inferia una muerte real
sustitutiva, que debia apartar del verdadero rey la desgracia, al rey suplente,
identificado mdgicamente con aquél (cf. J. Scharbert, en BZ 2 [1958] 204-
210).

I. Sagrada Esciitura

1. Ya en sus primeras manifestaciones dentro de la Biblia la idea de
sustitucién ha perdido toda huella de concepcién mdgica. Es caracteristico
de la accién sustitutiva el que el hombre se haga reemplazar, en propio inte-
+és, por alguien o por algo que él destina a representatle, y sobre lo cual
carga su propia desgracia. Ahora bien, en e} antiguo relato que el yahvista
nos ha conservado en Gn 18,20ss encontramos precisamente todo lo contra-
rio: aqui Abrahdn, en pugna con Yahvé por la suerte de Sodoma, se pone
por 1ltimo a si mismo y su propia amistad con Dios, sobre el platillo de la
balanza, con el fin de librar a la ciudad del mal que la amenaza. El justo se
siente solidatio con los pecadores y busca, por asi decirlo, compensar con su
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propio peso 1o que a ellos les falta, es decir, representarlos ante Dios, M4s
marcadamente aparece el sentido de accién sustitutiva en el rito del macho
cabrio (Lv 16,22; cf. Ez 4,4ss), sobre el cual se imponian los —> pecados
del pueblo. Sin embargo, este conjunto no deja de ser, en fin de cuentas, un
rito simobdlico que recuerda al pueblo, por una parte, la necesidad de la pro-
pia ~> conversién, y por otra, la gratuita benevolencia de Yahvé, sélo de la
cual cabe esperar indulgencia y — salvacién (—> gracia; — perdén). Este
rasgo personalista, bisico de la piedad israelita, que claramente domina tam-
bién en el culto, es tal vez lo que hizo desarrollarse hacia una pureza y
madurez cada vez mayores la idea, subyacente ya en Gn 18,20ss, de una sus-
titucién libre y petrsonal (no mdagico-cbjetiva). Es un dato comidn de las con-
cepciones orientales el que e] rey actte como representante de su pueblo y,
por ello, como impartidor de bendiciones (2 Sm 6,18; 1 Re 8,14.55s; 1 Cr
16,2; 2 Cr 6,3) e intercesor en €l culto (1 Re 8,22-53; 2 Re 19,15-19; 2 Cr
6,12-42; 30,18s). La idea de la sustitucién alcanza su verdadera cima en la
figura de Moisés en el Deuteronomio v en los cantos del Siervo de Yabvé
del Déutero-Isaias. Mientras Jeremias sufre sus trabajos como una negra fata-
lidad que €l no acierta a explicarse, surge la figura del ~» profeta que, por su
pueblo, se mete en la brecha (cf, Sal 106,23; Ez 13,5), se ofrece a sf mismo
para ser borrado por los demds del libro de la — vida (asf ya en Ex 32,32)
y soporta de hecho el desgraciado destino de su pueblo: Moisés muere fuera
de la tietra de promisién (—> promesa) como hetido sustitutivamente por la
ira de Dios, como proscrito en favor de —> Israel (Dt 3,23-28: 4,21s). Moisés
anticipa asi el destino del Siervo de Yahvé, quien muere también con la
muerte del proscrito y del culpable, y recibe a cambio como recompensa a
«los muchos», es decir, a la humanidad entera (Is 53,8-12). La misma linea
teaparece en el Traspasado de Zac 12,10ss, cuyo destino de muerte marca
el punto de partida para la salvacién del pueblo. En la lamentacién por el
Traspasado parece notarse claramente el influjo de la liturgia contemporinea
de Tammuz (12,11; cf. Ez 8,14), que pudo haber influido también en Is 53,
aparte de ciertas posibles relaciones con el ritual babilénico del Nuevo Afio
(cf. Scharbert, loc. cit., 196-204). Sin embargo, hay una profunda diferencia
entre el concepto biblico del sufrimiento sustitutivo y el mundo espiritual
de las liturgias de pasién paganas (—> dolor). Cuando se dice de Tammuz que
es como una rama muetta, que desciende al averno sin forma ni figura, que
es un hombre de l4grimas golpeado y maltratado, como un cordero de holo-
causto llevado al matadero, aprisionado como un criminal y que tiene su
guarida entre los asesinos, para luego resucitar como un héroe y un vence-
dor, el sentido de todas estas comparaciones, al igual que el de la pasién
ritual que en la noche de]l Nuevo Afio debia tomar sobre sf el rey de Babi-
lonia, no deja de ser completamente naturalista: Tammuz es el morir y re-
surgit de la naturaleza, y la liturgia de Tammuz es, segiin esto, la accién
tipica sustitutiva en el sentido antes descrito; lo que se desea ocurra en el
mundo real —el resurgimiento de la vegetacién— se anticipa en el mundo
sustitutivo del culto, a fin de influir favorablemente en la marcha de los
acontecimientos, y lo mismo la humillacién y exaltacién realizada en el culto
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por el rey, al paso de un afio a otro, tenia por objeto una especie de nueva
creacién del tiempo y el asegurarse Ia salud, tanto en el orden natural como
en el politico, para el afio siguiente. Aunque el vocabulario de estas liturgias
se aplique a la figura del profeta doliente, recibe un sentido totalmente nue-
vo, personalista (— petsona): ya no se ttata de morit y resurgir de la vege-
tacién, ni tampoco de asegurar magicamente el —» poder politico, sino que el
sufrimiento y el amor real de un hombre son considerados como la diaconia
de la sustitucién, de la cual proviene la verdadera salvacién del conjunto.
La verdadera liturgia de pasién, de la cual se espera la tenovacién del mundo
y su impregnacién mediante las fuerzas de la verdadera vida, no es la lamen-
tacién ciltica por Tammuz, sino el sufrimiento y rolerancia (—> paciencia)
vivos del proteta. Con esto se ve claro que la aplicacidn de Ia salvacién a
«los muchos» tampoco ocurre de una manera mdgica y necesaria, sino que
exige la conversién y el asentimiento interno por parte de los salvados, los
cuales se presentan como «nosotros» en la dramdtica compaosicién de Is 53
y se apartan del menosprecio de que han hecho objeto antes al Siervo de
Yahvé, abriéndose asi a la salvacién que viene de él. Hasta aqui el pensa-
miento sustitutivo de Is 53 se sitia totalmente dentro de la linea de la con-
cepcién comunitaria del AT en general, concepcién que puede calificarse,
con J. Scharbert, como solidaridad, ya que el individuo no estd individual-
mente en funcién de si mismo, ni tampoco se siente simplemente desbordado
(en la fortuna y en la desgracia) por lo colectivo, sino que recibe su suerte
de la comunidad en un intercambjo vivo entre su propio obrar y padecer.

La idea del servicio doloroso sustitutivo, lejos de decaer en el tiempo
posterior al destietro, fue penetrando incluso en la existencia concreta de
cada justo, Textos como Dn 3,40 y 2 Mac 7,38 permiten reconocer una
nueva y profunda teologia del martirio (—> testimonio). En el primer caso
aparece la pasién del creyente en el mundo, el estar en el horno ardiente
de las contradicciones (— tentacién), como sacrificio (holocausto) expiatorio
(—> expiacién), como culto sagrado que el pueblo opone en el destierro al
servicio de los idolos. En el segundo caso, esa pasién se presenta como &l
testimonio de sangre que el justo da en la — esperanza de que, por su sufri-
miento, se aplacard la ira de Dios. En la enérgica plasticidad de estas dos
grandes visiones del Israel doliente, quien ve su propia suerte en los tres
jévenes del horno ardiendo y en los siete hermanos martirizados por la ley
de Dios, se aprecia igualmente cémo después del destierro hubo hombres
santos que supieron interpretar la persistente tribulacion de Israel —es decir,
de los justos de Israel (— justicia)— a la luz de Ia imagen del Siervo de
Yahvé.

Con todo, la figura de este Siervo: bosquejada por el Déutero-Isafas es
el punto culminante de todo el pensamiento vetetotestamentario, pues aqui
se rompen de una vez todas las estrecheces nacionales: el Sietvo de Yahvé
se hace luz para iluminacién de los gentiles y extiende su salvacién hasta los
ultimos confines de la tierra (49,6; 51,5; 45,22). Precisamente es en los
textos que formulan tal pensamiento donde mds estrechamente aparece unida
la misién de Israel en su totalidad con la figura del Siervo de Yahvé, hasta
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tal extremo que Israel debe reconocer en el destino de éste su propia misidn,
v ve en el mistetio de la sustitucidn el verdadeto niicleo de su existencia
histérica: repudiado, pisoteado y despreciado, da testimonio del Dios dnico
y es, precisamente desde la catdstrofe nacional del destierro, en una medida
cada vez mayor, la luz de los pueblos que lleva el mensaje de Dios hasta los
Gltimos confines de la tierra. Asi se insimia la idea de que la eleccién de
Israel es, al mismo tiempo, una vocacidén a la diaconia del sufrimiento, una
eleccién al servicio de los demds.

2. Todas estas ideas alcanzan su verdadera plenitud en la figura neo-
testamentaria del Siervo de Dios, ya que — Jesucristo se presentd desde el
principio como Siervo. Merced a ella, la teologia del NT es ante todo una
teologia de la sustitucién. Hoy parece seguro que la mds antigua cristologia
de Jerusalén era una cristologia del Siervo de Dios. Los evangelistas subordi-
nan simbélicamente toda la vida de Jests a la misma temdtica, cuando repi-
ten las palabras del Espiritu en el bautismo de Jests, las cuales constituyen
la introduccién de los cantos del Siervo de Yahvé: «Tu eres mi Hijo amado,
en ti tengo yo mis complacencias» (Mc 1,11 par.; f. Mt 12,18; Sal 2,7 e
Is 42,1). Esto se aplica, en primer lugar, al hecho del bautismo de Jesis,
pero refleja el sentido de la vida entera del Sefior: los demds acuden al
—> bautismo para hacer penitencia por sus pecados; Jesis, el inmune de pe-
cado, no puede atribuir tal sentido a su bautismo. Si acude a bautizatse, no
lo hace por si mismo, sino por los demds, Se incorpora a la suerte de los
demis, realizando asi simbdélicamente lo que ha de ser en adelante el conte-
nido de toda su vida: la comunidad de destino con los pecadores, el ponerse
en su lugar. Con el bautismo ha entrado Jesds en la misién del Siervo de
Yahvé, toda su vida se ha convertido en un ser para los demds que sélo
podrd llegar a término con el bautismo de la muerte (Mc 10,38; Lc 12,50),
en el que se consuma la unidad de destino con el hombre condenado a muetr-
te. Lo que al principio se anuncia como palabra del Espiritu acerca de la
obra de Jesus, al final lo repite su propia palabra en la ltima Cena (~—> euca-
ristia), cuando pone toda su vida terrena bajo el lema isajano del servicio
«por los muchos», explicindola asi en funcién del pensamiento de la per-
muta de destino (Mc 14,23 par.; ct. Mc 10,45). Por cuanto esta comida cons-
tituye el centro de cohesién de la comunidad y, al mismo tiempo, la exigencia
fundamental de la vida cristiana, también la comunidad queda insertada en
el misterio de la sustitucién: ella vive asi enteramente del servicio de susti-
tucién del Sefior y recibe este servicio como ley fundamental de su pro-
pio ser.

La teologfa neotestamentaria de la sustitucién encuentra su punto culmi-
nante en los escritos paulinos y jodnicos. — Pablo ensancha en Rom 9-11
el concepto de sustitucién, aplicindolo a una amplia inteligencia de la his-
toria. Como antes tuvo la teologia posexilica que interpretar el sufrimiento
del pueblo elegido, asi ahora se encuentra Pablo con Ia tarea de explicar la
reprobacidn de Israel, su infidelidad y su aparente exclusién de la linea de la
—> promesa, el fracaso de una historia milenaria de Dios con los hombres.
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La profecia del Siervo de Yahvé se habia cumplido, la —» luz de Yahvé habia
llegado realmente a los gentiles, pero en este mismo momento Israel parecia
arrojado definitivamente al desolladero no sélo de la historia universal, sino
también de la — historia de la salvacién. Esto conduce, una vez mds, a un
ahondamiento en el concepto de la eleccidén, partiendo de]l motivo de la sus-
titucion: la defeccién de Israel ha dado lugar a que se llevara el mensaje a
los paganos, ha dejado libre el espacio que ocuparian los gentiles (— misién).
De este modo, la caida de Israel ha servido a la salvacién de los gentiles, ha
llevado a una inversién de posiciones en el reparto de papeles dentro de la
historia universal. Los paganos, alejados de Dios, han entrado en el dmbito
de la eleccién que el antiguo pueblo de Dios habia abandonado. Pero para
Pablo no ha terminado con esto todavia el drama de la historia universal.
«Si su caida (= de los judios) ha significado la reconciliacién del mundo,
¢no debe su admisién traer la resurreccién de los muertos?», pregunta €l
en Rom 11,15, Con esta atrevida concepcién de la historia, en la que las
diversas partes de la humanidad se ordenan unas al servicio de las otras,
y ninguna vive para si, sino para los demds y de los demds, sitGa Pablo toda
la historia pasada de Tsrael bajo una luz nueva v la reinterpreta en un sentido
definitivo, En los relatos de eleccién del AT llama la atencién la peculiar
relacién de las parejas de hermanos que all{ aparece. Isaac desplaza a Tsmael;
Jacob desplaza a Esad, en un sorprendente cambio en contra del derecho
originario del mayor; Efrain es preferido a Manasés, no obstante el derecho
de primogenitura. Jesds utiliza este tema de una forma nueva, dindole un
sentido en el cual se expresa claramente la mutacién histérica que el Sefior
sabe llegada con su hora (Lc¢ 15,11-32; Mt 21,28-32), Esto muestra que en
la pardbola —que nos transmite Mateo— del hijo rebelde que responde a su
padre de mala manera, pero luego le obedece —mientras que su hermano,
servicial en apariencia, no se preocupa para nada de la voluntad de su pa-
dre—, se conserva la imagen de la situacién concreta de la — predicacién
histérica de Jesds: los publicanos y las prostitutas son los que, en realidad,
oyen la llamada de Dios, en tanto que los «buenos» y «justos» sélo realizan,
en fin de cuentas, su propia voluntad. En Lucas, por el contrario, se extiende
el horizonte a toda la amplitud del acontecimiento histérico-salvifico que
acaece en la hora de Jesucristo: tras el hijo prédigo que retorna se halla clara-
mente el mundo gentil con su extravio milenario lejos de la casa paterna
del Dios dnico, camino de la falsa alegria del culto a los idolos y en su irre-
parable bancarrota; y tras el hermano bueno, que ha permanecido en casa
y que se muestra ahora envidioso, se puede ver al Israel bueno, que es in-
capaz de soportar €] retorno de los gentiles v la absoluta bondad de Dios
para con los pecadores, y que se siente defraudado, por culpa de ellos, en el
premio (—> retribucién) que se le debe por su secular perseverancia en la fe.
Al leer tal pardbola, da la impresién de que Ismael y Esati, los tanto tiempo
expulsados, retornan de nuevo. Sin embargo, queda sin decidir en estos tex-
tos la cuestién de las relaciones entre el distinto destino de ambos, as{ como
la suerte del que fue antes el elegido. Tales textos se dirigen sélo al pre-
sente vy son, por tanto, la buena nueva de la bondad de Dios para con los
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aparentemente olvidados y repudiados. La sintesis de estos datos no se rea-
liz§ hasta que Pablo, en Rom 9-11, estableciendo por encima de todo la
libertad insondable de Dios en la eleccién, descubre un nexo entre el opuesto
destino de ambas partes, en virtud del cual este cambio reciproco de repudio
y eleccién habri de servir al fin para la salvacién comiin de ambos: «Ha
encerrado Dios a todos en la desobediencia, a fin de compadecerse de todos»
(11,32).

Asi se ve claramente que todo servicio mutuo se funda, a fin de cuentas,
en el dnico servicio de sustitucién de Jesucristo, del cual viven ambas partes.
La contraposicién definitiva no es, para Pablo, judio-gentil, sino humanidad-
Jesuctristo, v la verdadera permuta de posiciones en la historia no es tampoco
el cambio de papeles entre judios y gentiles, como podria parecer a primera
vista, sino el cambio entre Cristo y el hombre, en virtud del cual se hace
«pecado» por nosotros (2 Cor 5,21) y toma sobre si la maldicién del trans-
gresor de la ley que somos en realidad todos nosotros, hasta el extremo de
pender en el madero en lugar nuestro (G4l 3,13). Pablo ha prestado, en la
doctrina del doble Ad4dn (Rom 5,12-21 v 1 Cor 15,45-49), a esta teclogia
de sustitucién su fondo especulativo y, al mismo tiempo, ha hecho posible
su aplicacién a la existencia hist6rica de] hombre que vive de Cristo. Todos
nosotros somos, en efecto, por nacimiento «primer —> Addn» y vivimos en
el egoismo, cada uno para si y (a fin de cuentas) contra los demds; por ello
estamos condenados a la — muerte, va que somos incapaces de hallar la
vida que buscamos en nosotros mismos; pero, potr otra parte, todos hemos
sido también llamados a ser en Cristo segundo Addn, a pasar del ser egofsta
al ser-para-los-demds, a tomar parte en su servicio de sustitucién, por el cual
él ha creado para nosotros la — vida, ocupando nuestro puesto —el puesto
de la muerte— y dejandonos libre el suyo —el puesto de la vida—. Par-
tiendo de esta base se entiende ficilmente por qué Pablo, en el cambio de
judios por gentiles, no se limita a aplicar la idea de la permuta de puestos
—1la idea de la sustitucién— a la estructura de la historia en general, sino
que le atribuye también un valor definitivo para la existencia de cada cris-
tiano y particularmente del ~ Apdstol. Asi, Pablo se apropia el ofrecimiento
de Moisés de ser repudiado por Dios (por Cristo) a favor de sus hermanos
(Rom 9,3) y concibe los sufrimientos de su prisién como un complemento,
en su carne, de las tribulaciones de Cristo para bien del cuerpo de Cristo,
de la — Iglesia {Col 1,24), al igual que la imagen del Apdstol de la segunda
carta @ los Corintios (sobre todo en los capitulos 4, 5 y 11) deja entrever
claramente rasgos de este estilo.

Esta prolongacién del servicio de sustitucién de Cristo a ]a vida de cada
cristiano se realiza también en los escritos jodnicos; por ejemplo, cuando se
dice: «En esto hemos conocido el amor: en que él entregd su vida por nos-
otros; también nosotros debemos entregar la vida por los hermanos» (1 Jn
3,16). Pero, sobre todo, se ha de recordar el gran ejemplo del Sefior, que
cumple €l oficio del siervo lavando los pies 2 los suyos y les da asf un ejemplo
vivo de lo que significa, desde ahora y para siempre, la existencia cristiana
(Jn 13,1-16).




1I. Historia

Partiendo sobre todo de la concepcién paulina de la Iglesia como cuerpo
de Cristo y de la coordinacién de servicios que con ella se establece, la Iglesia
ha entendido que es condicién esencial de la existencia en la Iglesia el ser-
vicio mutuo de los creyentes. Metodio de Olimpo ha formulado de una ma-
nera cldsica esta imagen de la Iglesia: «Las almas més elevadas, que com-
prenden ya mds intimamente la verdad, desechan, en su perfecta pureza y
en su perfecta fe, las ilusiones de la carne y se convierten asi en la Iglesia
y compafiera viva de Cristo. Son para él, segin la palabra del Apdstol, como
una virgen prometida y desposada; reciben en si el germen puro y fecundo
de la doctrina y colaboran, como cooperadoras de ]a predicacién, en la re-
dencién de los demds. Entre tanto, las que son todavia impetrfectas y sélo
incipientes en las ensefianzas son llevadas por las perfectas en gestacién de
redencién y se van formando como en el seno materno hasta que nazcan y
sean engendradas a la vida...; en este momento, ellas se han convertido,
merced a su progreso, en la Iglesia v colaboran al nacimiento y crianza de
otros hijos, por cuanto realizan en el seno de sus almas, como en un claustro
materno, la inmaculada voluntad del Logos» (Symposion, 3,8; H. U. von
Balthasar, Sponsa Verbi, 181s). Esta imagen de la Iglesia gestante y gestada,
en la cual viven los débiles del ministetio de los fuertes, de la capacidad
gestadora del — amor cristiano, se realizé particularmente en la prictica
penitencial (— penitencia), en la liturgia y en la vida, con las miltiples posi-
bilidades de la oracién intercesora; se esconde tras el concepto del culto de
un san Agustin, para quien el verdadero ministro de los — sacramentos es
la communio sanctorum, la comunidad de la Iglesia orante, doliente y amo-
rosa, v el cual estima que el ministerio mediador de Cristo se realiza a través
del Christus totus, caput et membra. Si bien hasta aqui la participacién sus-
titutiva de los fieles en unién con el Sefior aparece limitada, por asi decitlo,
al espacio interno de la Iglesia, es decit, a ]a comunidad de los fieles cris-
tianos, sin embargo, un conocido motivo de la teologia alejandrina apunta
ya mids lejos. Cuando, por ejemplo, se interpreta alegéricamente la pardbola
del pastor y de la oveja perdida aplicindola al Logos, que reduce la huma-
nidad a su principio, se aprecia claramente la conviccién de que la Iglesia
se rebasa a s{ misma y en ella se alude a toda la humanidad. Tampoco la
Iglesia estd simplemente en funcién de si misma, sino que «debe reconocerse
(con la humildad de saberse elegida) como la sustitucién de la humanidad
ante Dios en la fe, la plegaria y el sacrificio, en la esperanza por todos e
incluso en el amor a todos» (H. U. von Balthasar).

Mids tarde, el aspecto ctistolégico de la idea de sustitucién fue amplia-
mente desplazado por la teoria de la satisfaccidn, la cual, si bien lleva en si
el concepto de sustitucién, lo recarga hasta tal punto de categorias juridicas,
que apenas si es posible ya reconocerlo en su primitiva luminosidad. El mis-
mo proceso juridicista del pensamiento se puede observar también en el
campo eclesiolégico, donde la doctrina del thesaurus ecclesiae representa la
continuacidon de la Iglesia gestante. La perspectiva histdrico-teolégica de Ia
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Iglesia como servicio a la humanidad desaparece casi totalmente del horizon-
te. En los tiempos modernos resurge la idea de la sustitucién, primero en la
devocidén al Corazén de Jests y mds tarde en la devocién mariana de Loutdes
y Fétima, aunque al margen de la gran corriente del pensamiento teoldgico,
que habia quedado aprisionado tras las rejas de sus propios conceptos juti-
dicos, con lo cual llegd a veces a un extrafo empobrecimiento devocional.

I11. Elzboracion sistemdtica

Hoy la doctrina de la sustitucién —estimulada, sobre todo, por la doc-
trina sobre la predestinacién de K. Barth y su importante comentario de
Rom 9 al 11— parece haber cobrado nueva fuerza. De hecho debe recono-
cérsele una importancia definitiva para la comprension de la existencia cris-
tiana dentro del mundo de hoy, porque puede ayudarnos a dar un nuevo
sentido a la tesis del cardcter absoluto del cristianismo y a la doctrina —en
estrecha relacién con ella— de la necesidad de la Iglesia para la salvacidn,
devolviendo su vitalidad a estos datos de la fe, amenazados y a primera vista
apenas ya realizables, lo cual es de gran importancia para la plena compren-
sién que el cristiano ha de tener de sf mismo y para la posibilidad de ser
simplemente cristiano.

El cristiano no puede hoy aferrarse a la idea de que sélo €l se salva ni
convertir ficticiamente a los no cristianos en cristianos (o incluso catdlicos)
de intencién y minar asi la seriedad de su condicién cristiana, imagindndose
que es posible un «cristianismo de deseo» (muchas veces sélo dudosamente
concebido) del cual el interesado no necesita saber nada en absoluto. En lugar
de esto, deber2 darse cuenta de que en el organismo de 1a humanidad existen
funciones de servicio, las cuales, si bien no se exigen a todos, son necesatias
para todos, ya que todos viven de ellas. Deberd darse cuenta de que el tnico
servicio, el servicio central del que depende todo este organismo, es el servi-
cio de Jesucristo, Deberd darse cuenta ademds de que este servicio lo con-
tindia la comunidad de los creyentes (— fe) v de que sin su diaconia la huma-
nidad no podria vivir. Asi entenderd de una manera nueva en qué sentido
pertenece a la Iglesia el caricter absoluto y su estricta necesidad para la sal-
vacién. Quien haya entendido asi el contenido de la realidad cristiana dejard
también de comparar falsamente su ser cristiano con el ser de los demds, de
medirse con ellos v de preguntarse qué ventaja le habrd reportado su condi-
cién cristiana, por ejemplo, en orden a una mayor facilidad moral o a una
mas alta felicidad de espiritu y al equilibrio de su vida. Se dard cuenta de
que su vida, por razén de su vocacién a la Iglesia, posiblemente (en todo
caso, desde el punto de vista puramente humano) no se hizo m4s fdcil, sino
mds dificil, sencillamente porque ha sido escogido para un servicio —para
bien de todos—. Reconocerd que ser cristiano es ser-para-los-demds, No
podrd negar que, en cierto modo, esto significa una carga, pero una santa
carga: servir a la humanidad toda entera. Ser cristiano es una invitacién
dirigida a la generosidad del hombre, a su nobleza de cotazén, a estar dis-
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puesto a tomar, con Simén de Cirene, la cruz de Jesucristo, el peso de toda
la historia, y servir asi a la verdadera vida. El cristiano no comparara envi-
diosamente el peso de la exigercia que se le impone con el peso muche menor
(en apariencia) de aquellos que cree él habrin de entrar también en el cielo,
sino que ha de aceptar su tarea con dnimo alegre. Su humilde orgullo y su
—> alegria habrd de ser, hasta en las horas més negras de la prueba, el hecho
de que Dios haya querido llamarle a €, a él precisamente, para tan santo
ministerio. El ministerio es grande para €l no porque él se salva y los demas
se condenan (tal serfa la postura del hermano envidioso y de los obreros de
la primera hora), sino porque por medio de él también Jos otros se salvan.

Un tal concepto de la existencia cristiana permite ademds una nueva teo-
logia de la historia. El creyente no tiene de qué inquietarse porque la era
cristiana, comparada con la duracién total de la historia de la humanidad,
resulte asombrosamente corta, como tampoco constituye ya problema el
hecho de que, aun dentro de la era cristiana, el mensaje de Cristo abarque
s6lo a una parte del mundo. Para poder ser salvacién de todos, la Iglesia
no necesita comprender a todos externamente, sino que su esencia consiste
en representar, en la --> imitacién de Cristo, el «Unico», al rebafio de los
«pocosy, mediante los cuales quiere Dios salvar a los «muchos». Es verdad
que su ministerio no es realizado por todos, pero si lo es en favor de todos.

No hace falta hacer notar que un tal concepto del don de sustitucién de
la Iglesia no tiene nada que ver con la doctrina de la apocatdstasis, en la cual
desaparecen la responsabilidad del individuo y la posibilidad de pecado y
de condenacién. Antes bien, es sélo en este contexto donde se revela real-
mente la verdadera responsabilidad del individuo v donde recobra aquella
nitida seriedad que las explicaciones semipelagianas del votum ecclesiae (en
el sentido de una cierta buena fe o buena voluntad, como se la suele llamar)
nunca pudieron darle. Pues es evidente que, dentro de la diversidad de ser-
vicios, no existe una indiferencia de servicio, sino la tarea inalienable a la
cual es Hamado el individuo, de suerte que negarse a ella significa un pecado
frente a la voluntad salvifica de Dios, que quiso usar de este servicio para
el bien de los demds. Queda también clato que la aplicacién de la salvacién
que fluye del poder de la sustitucién no tiene lugar mecdnicamente, sino que
exige —en un sentido semejante a 1a idea de solidaridad del AT y a la idea
de la wlotig paulina— una cierta sinceridad y disposicién que no ha de pre-
cisar el hombre con mds detalle. Esta postura de sinceridad puede deno-
minarse votum ecclesiae, pero no debe olvidarse que es sélo el componente
subjetivo de un todo que adquiere valor y sentido Unicamente mediante la
aportacion objetiva de la sustitucion del Christus totus. Si se olvida esto, se
ha aceptado pricticamente para la mayor parte de la humanidad la sola buena
voluntad del hombre como principio suficiente de salvacién, con lo cual se
renuncia a la doctrina de la gracia. En resumen se puede decir que Ia idea
de la sustitucién es uno de los datos primitivos del testimonio biblico, cuyo
redescubrimiento puede ayudar al cristianismo, en la hora presente del mun-
do, a una decisiva renovacién y profundizacién de su propia conciencia.
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