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Este cuaderno inféiéd ¥er un manual para 105 cinco siglos que
separan la vuelta del destierro de 105 tiempos de JesuUs. Un periodo
largo, muy largo y dificil de contar, ya que en él son poco humerosos
los relatos biblicos. Los libros de Esdras y Nehemias y 105 de 105
Macabeos se parecen a esas islas que emergen de un océano desco-
nocido: json tan breves 105 periodos de que nos informanl No obstan-
te, no faltan las bellas historias: Judit, Ester, Tobias o Jonas..., pero
¢ qué credito hay que dar a esas novelitas edificantes? En cuanto a los
libros de 105 sabios: Job, Qohelet, el Siracida, la Sabiduria, parecen
tan intemporales que se les diria caidos del cielo. Se necesita un
paciente trabajo de confrontacion y de interpretacion de estos libros
heterogéneos, biblicos o apdcrifos, para hacer revivir ese mundo judio
disperso, pero curiosamente coherente, en continua evolucién.

Durante esos siglos oscuros, el antiguo Israel del tiempo de los
reyes se ha transformado profundamente. Después de 105 profetas,
llegaron los sabios y 105 escribas, reuniendo a los Judios en torno a la
Tora y a las sinagogas. Fue también el tiempo de la diaspora, la vida
judia en medio de los paganos, con los graves problemas de toda
minoria que debe al mismo tiempo integrarse y mantener su identi-
dad. Las soluciones politicas y culturales fueron muy variadas. Fue
también el tiempo de las persecuciones y de la formidable esperanza
del reino de Dios, en 105 Apocalipsis.

Para comprender este judaismo que servira de marco al Nuevo
Testamento, se necesita un estudio paciente, atento, pero sobre todo
curiosidad y simpatia. Claude TASSIN las posee en abundancia. Mi-
sionero del Espiritu Santo, se tiene que enfrentar con 105 problemas
del encuentro con otras religiones, ya que ensefia en el Instituto de
Ciencia y de Teologia de las Religiones, en el Instituto Catético de
Paris. Deseando guiar a sus lectores en una visita de conjunto de
estos cinco siglos, 105 remite a veces a 105 otros cuadernos que han
tratado este periodo: Intertestamento (12), Palestina en tiempo de
Jesls (27), La crisis macabea (42) y Flavio Josefo (Documentos en
torno a la biblia, 5).

Philippe GRUSON



ELABORACION DE NUESTRA MARCHA

EL DESTIERRO, FIN DE UN MUNDO

En diez afios (597-587) quedd aniquilado el
reino de Juda. Menos de 150 afios antes, habia
desaparecido también el reino del norte. Des-
lumbrados por las voces proféticas de un Jere-
mias o de un Ezequiel, que fueron el prologo de
una verdadera resurreccion (cf. Ez 37). no aca-
bamos de comprender debidamente lo que re-
presenta el destierro: el fin de la existencia na-
cional de Israel, el hundimiento de sus referen-
cias fundamentales: la tierra, el rey y el tem-
plo. Segin la mentalidad de entonces, el Dios
de Israel habia sido vencido. Los desterrados
experimentaban nada menos que el fin de su
mundo. Para el historiador, es el fin del antiguo
Israel.

Si se quiere captar el lado «milagroso» de la
restauracion judia, habrd que recordar en pri-
mer lugar que el reino del norte nunca conocio
una vuelta del destierro comparable a la del
reino de Juda. Para comprender este posexilio.
encontramos algunas analogias en lo que si-
gue al bombardeo de una ciudad o a un terre-

moto. En primer lugar. no se toma necesaria-
mente la decision de reconstruir; ello depende,
no soélo de las condiciones materiales. sino de
los factores humanos (energia de vivir. deseo
de la colectividad. calidad de los lideres). Si se
reconstruye. se deseara generalmente ver sur-
gir de nuevo los monumentos. las actividades.
el plan mismo que conferian a la ciudad su pro-
pia alma. Pero la ruina es también alecciona-
dora: se valoran los materiales que resistieron
y los que pulveriz6 la catastrofe, y todo ello se
tiene en cuenta en la restauracion. Se ve qui-
zas que la red de comunicaciones destruida po-
dria también quedar sustituida por un sistema
mas adecuado a los tiempos presentes; quizas.
en el coraz6n mismo del desastre, surgieron
espontaneamente algunas instituciones (trans-
portes. administraciones provisionales. ediciéon
de un periodico); y se dice que todo ello resulta
atil y que vale la pena conservarlo. En una pa-
labra. se trata de la misma ciudad anterior a la
catastrofe, pero con un aspecto totalmente re-
novado. Pensamos que esta parabola puede
iluminar en parte los destinos de Israel des-
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pués del choc del destierro: es la misma fe,
anclada en las mismas raices nacionales, pero
con ciertos desplazamientos, con rasgos nue-
vos en la personalidad del creyente, con insti-
tuciones que se apagan y con otras que apare-
cen y se desarrollan. Con el Israel posterior al
destierro comienza la historia del judaismo. Es
éste el nuevo rostro que nos gustaria dibujar.
Pero en primer lugar hemos de insistir en el in-
terés y en los presupuestos de la marcha que
vamos a emprender.

«¢,HABEIS LEIDO A BARUC?))

Es conocida esta exclamacion atribuida a La
Fontaine: «¢Habéis leido a Baruc? iEra un gran
genio!)). Podriamos prolongar la cuestion:
«¢ Habéis leido la biblia posexilica?)) ¢Quién ha
leido de buena gana Esdras-Nehemias? ¢ Quién
ha hecho del Siracida su libro de cabecera?

/

— Sabios antiguos

Es un esquema erréneo. En realidad, la per-
sonalidad de JesUs y la de sus testigos esta
forjada por la herencia histérica reunida en la
era posexilica, esa época de formacion de un
judaismo antiguo del que no puede prescindir-
se para llegar al rostro histdrico de JesUs. La
confrontacion de las dos opiniones siguientes,
a propdsito de la ley, puede resultar Gtil en es-
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Esta época posexilica se ve a menudo sos-
layada. «Este judaismo derivar4 a veces hacia
el ‘'fariseismo’, escribia E. Charpentier, pero
suscitara también a los '‘pobres de Dios") (cf.
Para leer la biblia (CS 1, 36). Y observa G. von
Rad: «Este Israel no tuvo historia, al menos con
YHWH)) (Teologia delA.T., 1,87). Es facil de con-
cebir esta escasa aficién en las iglesias que no
reconocen entre los escritos inspirados los li-
bros de la biblia griega. Pero estos libros -To-
bias, Judit, el Siracida— forman una parte im-
portante de la literatura judia posexilica. El in-
consciente de muchos lectores hace de esta bi-
blia posexilica una especie de ancho parénte-
sis mas o menos vacio, delante del cual habria
que poner la religion viva de los profetas y de
las tradiciones del Pentateuco en devenir,
mientras que por detras vendria Jesus a revita-
lizar la antigua vena profética. Seria el siguien-
te esquema:

™

- Profetas
- Tradiciones del (Era posexilica) Evangelio
Pentateuco de Jesus

te caso. J. A. Sanders escribe: «La estructura
fundamental del Pentateuco no es la de un c6-
digo legislativo, sino mas bien la de un relato.
La Tor4 es esencialmente una historia que na-
rra los origenes del antiguo Israel)). Para H. Ca-
zelles, «el Pentateuco fue canonizado y trans-
mitido como si fuera la ley (Tora) de Israel; se-
ria por tanto un error buscar alli ante todo una



historia». Los evangelios y otros escritos del NT
apoyarian sin duda la segunda de estas tesis
(aun cuando la conciencia historica sigue sien-
do un resorte poderoso: cf., por ejemplo, 1 Cor
10, 1-6); pues bhien, .esta concepcion del Pen-

tateuco como ley normativa de Israel solo tiene
sentido si se examinan los cambios que han
marcado el periodo posexilico de Israel. Habra
que rectificar entonces nuestro esquema de la
manera siguiente:

: ERA POSEXILICA

-Profetas

-Tradiciones del Pentateuco
-Instituciones

-Sabios antiguos

Para la marcha que vamos a emprender, im-
porta poco que la iglesia a la que pertenece-
mos considere o no como candnico algun libro
llamado «deuterocanénico» (entre los catéli-
cos) o «apocrifo» (entre los protestantes). Lo
esencial es lo siguiente: estas producciones li-
terarias trazan juntamente un retrato del ju-
daismo antiguo con preocupaciones comunes
0, por el contrario, con orientaciones distintas
y dificilmente conciliables entre si. Pues ésta
es realmente una de las caracteristicas del ju-
daismo de los tiempos biblicos: se trata de un
mundo poliforme, fraccionado en multiples co-
rrientes, tal como lo conocié todavia Jesus en
sus relaciones con los diversos circulos de la
Palestina del siglo 1 fariseos, saduceos, hero-
dianos o bautistas, sin hablar de los matices
entre judios palestinenses y los originarios de
la diaspora.

L. Dennefeld (1925) calificaba este judaismo
de «judaismo biblico», no basado en la biblia;
queria simplemente evocar el judaismo que se
iba constituyendo en tiempos en que la revela-

I releidos

. hechas Tora
. remodeladas
| completados

——
NSNS, g

—

EVANGELIO
DEJESUS

cion biblica no estaba cerrada todavia. Tampo-
co se trata de un judaismo que nos dibujara
so6lo la biblia, excluyendo los escritos judios no
biblicos. En una investigacion histérica, efecti-
vamente, no es posible eliminar a priori los es-
critos judios antiguos no «canonizados», como
el Libro de los Jubileos (siglo Il a. C.) y los es-
critos de Qumran; de este tipo de literatura
puede encontrar el lector una buena exposi-
cion, indispensable y complementaria, en el CS
12 (Intertestamento, por A. Paul). Pero nos
atendremos generalmente a los escritos bibli-
cos, canodnicos y deuterocandnicos. En efecto,
buscamos los rasgos de un judaismo «comun»
y no los de movimientos sectarios o particula-
res. Pues bien, el volumen de una literatura
puede resultar engafioso: ¢qué ambiente for-
maban realmente los lectores del Libro de los
Jubileos? ¢Quién puede medir la influencia
ejercida sobre las sinagogas de Palestina por
la literatura de Qumran, por muy instructiva e
impresionante que sea? Con los escritos bibli-
cos, conservados por el mundo judio ulterior o,
para los escritos de lengua griega, por el joven
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cristianismo, tenemos cierta oportunidad de
captar los rasgos salientes en que los judios
reconocian sus auténticas raices historicas.

JUDAISMO DE LOS TIEMPOS BIBLICOS
y JUDAISMO RABINICO

Una ultima precision puede iluminar nuestro
objetivo. Recordemos que la destruccion de Je-
rusalén, el afio 70 de nuestra era, quebrantd
seriamente las instituciones politicas y religio-
sas. Fue entonces el movimiento fariseo, con
Johanan ben Zakkai, el que llevé a cabo una
reestructuracién gigantesca e indispensable
del judaismo; bajo la égida de los fariseos, se
empezaron a codificar entonces los tesoros de
la tradicién oral (cf. CS 12, 7-10). Se forma en-
tonces un judaismo mas unido, mas monoliti-
co, que no deja espacio alguno a las corrientes
no fariseas. En este sentido, se observa que
fue el joven cristianismo el que conservl y
transmiti6 a la historia los escritos judios de
lengua griega, producidos por la didspora hele-
nista, y no el judaismo rabinico, que al parecer
se centré6 mas bien en las tradiciones palesti-
nas.

Dicho esto, se dibujan dos tendencias entre
los lectores de los evangelios. Algunos insisten
en la novedad radical del evangelio de Jesus
que despertaba el gran profetismo preexilico y
se apartaba resueltamente de la religion judia
contemporanea. Subrayando de este modo las
oposiciones, los defensores de esta opinion se
ven obligados a situar muy pronto en la historia
la ruptura entre el judaismo y el cristianismo.
Otros consideran la predicacion de Jesus y de
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los suyos como uno de los movimientos del ju-
daismo palestinense del siglo 1 Ciertamente,
el circulo de Jesus no se identifica con ninguno
de esos movimientos, pero no puede compren-
derse de verdad mas que en su contexto. Se
siente entonces la tentacion de iluminar los
rasgos de JesUs mediante un estudio compara-
tivo de las tradiciones judias. Para ello se bus-
ca en los documentos, posteriores todos ellos
al afio 70, del judaismo rabinico. Si es legitima
esta pista, es porque los artifices de este ju-
daismo recogieron efectivamente muchas de
las antiguas tradiciones, presentes ahora en
los targumes, los midrases, la Misna, el Tal-
mud (para estos términos, cf. CS 12, Iéxico,
70). Sin embargo, cada tradicion rabinica rela-
cionada con el NT requiere la critica del histo-
riador a fin de determinar si esta tradicion te-
nia ya curso en la época de JesUs o si se cae
en el anacronismo. Las imprudencias son fre-
cuentes; a veces se llega mas bien al retrato
de un rabino de la época talmuadica que al de un
Jesus del siglo L

Recurriendo a las fuentes del «judaismo bi-
blico», no se corre tanto ese riesgo de anacro-
nismo y se obtiene un contexto teolégico mas
fiable. Pero no es solamente el retrato de Jesus
el que esta en juego. Si una parte de nuestra
biblia posexilica pertenece a la coleccién judia
de las EscritLIras, y si otra parte, la «biblia grie-
ga», sobrevivid gracias a las primeras genera-
ciones cristianas, el cristiano que considerase
el «judaismo biblico» como una especie de pa-
réntesis, llegaria a truncar la revelacion. Pon-
gamos una comparacion, no demasiado extra-
fla a nuestro propdsito, segin creemos: en la



medida en que Francisco de Asis marcé con su
huella toda la iglesia de occidente, las iglesias
salidas de la Reforma ¢lo consideran como for-
mando parte de su propio patrimonio histérico
y espiritual, o lo rechazarian mas bien por ha-
ber entrado en el culto de los santos de la igle-

ERA POSEXILICA
-Profetas .........ccoeenis releidos
-Tradiciones

del Pentateuco ...........

-Instituciones

hechas Tora
remodeladas

-Sabios antiguos completados

NUESTRO RECORRIDO

Teniendo en cuenta el marco que acabamos
de delimitar, nos proponemos poner de mani-
fiesto los rasgos judios que nacen y se afirman
a lo largo del periodo que sigue al destierro.
Examinaremos en primer lugar las nuevas con-
diciones histéricas y geograficas que forman el
horizonte del judaismo. Luego buscaremos co6-
mo se forja la identidad judia: el papel predo-
minante que adquiere la Tora, la evolucion de
las instituciones, los rasgos distintivos de la
personalidad judia. Descubriremos las nuevas
orientaciones que aparecen, tanto en el pensa-
miento teoldgico como en la expresion litera-
ria. Finalmente, tendremos en cuenta el impor-

sia romana? En una palabra, hay una seccion
de la historia judia que es patrimonio comun
del judaismo de hoyy de toda iglesia cristiana:
el judaismo de los tiempos biblicos. Entonces,
habra que completar asi nuestro cuadro prece-
dente:

SIGLO |

movimientos |  , (bautismo)

judios JUDAISMO
\ RABINICO

MmmE  CRISTIANISMO

el movimiento
de Jesls

tante problema de la relacion entre el pueblo
judio y las naciones.

Asi, pues, nuestro trabajo es de tipo sintéti-
co. No tenemos el propésito de analizar o de
presentar los libros biblicos de este periodo en
cuanto tales; intentaremos iluminar los centros
de interés de este periodo. Como toda sintesis,
nuestro recorrido sera forzosamente simplifica-
dor e incompleto, y suponemos un esfuerzo ul-
terior de un acceso directo a los textos. Espera-
mos ofrecer una visién de conjunto que suscite
el deseo de descubrir esos libros que los «cua-
dernos biblicos» van prensentando poco a poco
a sus lectores (véanse ya CB 36: Jonas; CS 38:
Ezequiel; CS 42; La crisis macabea; CS 53:
Job).



UN NUEVO MARCO
GEOGRAFICO E HISTORICO

A. Una nueva geografia

1. JUDEA

El antiguo Israel se definia geograficamente
por ser un territorio en dos reinos. Después del
destierro, la pequefa provincia de Judea, lugar
de las tribus de Juda y de Benjamin, asumio
para si misma la referencia geografica del ju-
dafsmo, al que dio su propio nombre. No se tra-
ta siquiera de un «estado», ya que Jerusalén
pasara de la dominacién persa a la dominacién
helenista y luego, tras el intermedio asmoneo
de unos 75 afios de independencia y de recon-
quistas, se sometera a Roma.

El horizonte linglistico de Judea también
evoluciond. En otros tiempos, la poblacion ha-
blaba el hebreo; segin 2 Re 18, 26-28, en el
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siglo VIII la aristocracia conocia el arameo que
funcionaba entonces como la lengua de los in-
tercambios internacionales del Préximo Orien-
te. Esta lengua es {a que tuvieron que aprender
los desterrados en Babilonia. Los que regresa-
ron eran probablemente de condicidbn modesta
y de conocimientos linglisticos limitados: con
el arameo es como volvieron a Palestina. Los
matrimonios mixtos que deploraba Nehemias a
mitad del siglo V tenian también repercusiones
linglisticas: «La mitad de sus hijos hablaban
asdodeo, escribe, y ninguno de ellos era capaz
de hablar judio, sino la lengua de uno u otro
pueblo» (Neh 13, 24). Es verdad que el hebreo
se mantuvo, por ejemplo en los libros biblicos
posexilicos, aunque muchas veces contamina-



do de aramaismos y con algunos pasajes escri-
tos directamente en arameo (Esd 4, 8-6,18; 7,
12-26; Dn 2, 4b-7, 28). Por consiguiente, tene-
mMOos que pensar en una situacion linglistica
bastante compleja.

¢Qué decir entonces de la época en que la
correspondencia comercial se hacia en griego,
cuando los sumos sacerdotes helenizaron su
nombre (Jasén, Menelao) y sus hijos recibieron
una educacion en griego? Lo cierto es que, a
partir del siglo IV a. C., el griego iba poco a
poco sustituyendo al arameo como lengua in-
ternacional del Proximo Oriente.

No obstante, el arameo seguia siendo popu-
lar en Judea. En la sinagoga habia que duplicar
las lecturas hebreas con una traduccion al ara-
meo. En su origen, el targum se define precisa-
mente como una «traduccién oral al arameo de
los textos biblicos para las asambleas sinago-
gafes». Destinado af cuadro fitargico, ef targum
tenia que ofrecer un texto inmediatamente in-
teligible .para el auditorio y teol6gicamente
adaptado a los asistentes, es decir, que inte-
grase las interpretaciones comunmente
admitidas 1; estas interpretaciones, que han
llegado hasta nosotros precisamente gracias a
los targumes escritos, resultan sumamente Uti-
les para el conocimiento del judaismo de que
estamos hablando. Sobre el targum, véase CS
12,26-34; Y Los targumes (Documentos en tor-
no a la' biblia, 14), de P. Grelot.

1 Nuestras traducciones litirgicas no se libran a veces de
los «targumismos»: cuando el leccionario romano traduce Mt
5. 32 (<<salvo en caso de impureza») por «salvo en caso de
unién ilegitima», recoge una «interpretacion comanmente ad-
mitida».

2. SAMARIA

Vestigio del antiguo reino del norte, Samaria
era ya una provincia persa bien estructurada en
los momentos en que Jerusalén empezaba a le-
vantar cabeza. La restauracion de Jerusalén se
les presentd a los samaritanos como el peligro
de una nueva competencia en la region, y sus
intentos de obstruccién contra Judea se repitie-
ron varias veces durante el periodo persa, si
nos atenemos a lo que dice el autor de Esdras-
Nehemias. A los ojos de los judios religiosos,
Samaria estaba hundida en la idolatria desde
su caida (cf. 2 Re 17,24-41);y, por muy perso-
nal que sea, el juicio de Eclo 50, 25-26 de-
muestra con claridad la tensiéon que habia en-
tre las dos provincias al comienzo del siglo 1L
Sobre los samaritanos en tiempos de Jesus, cf.
CSs 27,55.

La verdad es que la historia samaritana sigue
teniendo no pocas lagunas. La irrupcién de
Alejandro Magno (333) tuvo que ahondar el fo-
so de separacion, ya que Samaria se helenizé
rapidamente. De aquel tiempo puede datar la
edificacion en el monte Garizin del santuario
samaritano mencionado en 2 Mac 6, 2 (cf. Jn
4, 20). Los macabeos contaron a los samarita-
nos entre sus enemigos (1 Mac 3, 10; 10, 38)
Y Juan Hircano destruyé su templo por el afio
128 (cf. Flavio Josefo, Guerra judia, 1, 2-7)

El Pentateuco de los judios y el de los sama-
ritanos es practicamente el mismo. Por tanto,
hemos de suponer la permanencia de contac-
tos religiosos relativamente estrechos entre los
dos grupos hasta el tiempo de la edicién de es-
te Pentateuco, es decir, al final del periodo
persa. Incluso en el 67 de nuestra era, los sa-
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maritanos tomaron partido por la sublevacion
judia. Josefa (Antigiiedades, IX, 288s) acusa
por otra parte a los samaritanos de decirse ju-
dios cuando podian sacar provecho de ello. Un
especialista del mundo samaritano indica lo si-
guiente: «El cisma (samaritano) no es un acon-
tecimiento, sino mas hien un proceso que se
extiende a lo largo de varios siglos y compren-
de toda una serie de acontecimientos que fue-
ron distanciando cada vez mas a las dos comu-
nidades» (J. D. Purvis, The Samaritan Penta-
teuch,5).

Si Samaria se aparta del destino de Judea,
no por eso el judaismo se queda circunscrito a
los Ifmites del territorio de Judea. Este dltimo
no es sino el centro de la didaspora, esa nebulo-
sa de comunidades judias distribuidas por todo
el Medio Oriente y en el contorno del Medite-
rraneo.

3. LA DIASPORA

Tenemos que contentarnos con sefialar algu-
nos rasgos destacados de la diaspora. Una lis-
ta como la de 1 Mac 15, 22-23 nos da cierta
idea de las implantaciones judias del siglo 1l a.
C., en un contexto que subraya ya la importan-
cia del sumo sacerdote (v-17-21) para el
conjunto del mundo judio. Unos afios mas tar-
de, el escritor griego Estrabén exclama: «La na-
cién judia ha invadido casi todas las ciudades,
hasta el punto de que es dificil encontrar un
sitio en todo el universo en donde no haya ju-
dios» (citado por Flavio Josefo). De hecho, el
mapa de la diaspora es impreciso y la densidad
de las implantaciones judias es muy variable.
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Se olvida a menudo a la diaspora oriental.
Nacida de las deportaciones del 721 y del 587,
cubria las tierras asirio-babilonias y se exten-
dia incluso mas alla de ellas. Pocos desterra-
dos volvieron a Judea. Hay documentos que
atestiguan, para el siglo V, la presencia en Ba-
bilonia de judios que ejercian un comercio
préspero y que seguramente no deseaban re-
gresar a su pais. Asi, el destierro babilénico se
convirtié en la diaspora babilénica, hogar vivo
del que vendra Hillel y donde, entre los siglos 1
y V de nuestra era, se forj6 «nuestro Talmud»,
el Talmud de Babilonia.

También suele olvidarse a la diaspora de An-
tioqufa. A comienzos de nuestra era, dio a luz
una version griega de la biblia que revisaron
los ambientes cristianos (version «lucianica»).
Se piensa mas en la didspora romana. Alimen-
tada por los cautivos de la guerra de Pompeyo,
era lo suficientemente visible en el siglo | para
suscitar los sarcasmos de los autores latinos
sobre las costumbres judias (cf. Documentos
en torno a la biblia, 8, 34-39).

Pero la irradiacién de la comunidad judia de
Alejandrfa tiende ciertamente a eclipsar a los
demas focos de la diaspora. Puede verse la
presentacion de los «judios en Alejandria» que
hace A. Paul en CB 12, 35-39; se encontrara
alli una buena exposicion de la estructura so-
cio-polftica de fa comunidad judia. Pero esta
estructura podia variar segun los lugares y las
épocas; todo dependia del nimero de judios de
una localidad, de su importancia socio-
economica y de los acontecimientos polfticos.

Las causas de la «dispersion» (deportacio-
nes, persecuciones, superpoblacién) se deri-



van de las leyes habituales de la emigracion.
Entre los motivos seria un error insistir en el
«genio comercial)) del judaismo; es éste un
rasgo que no se destaca hasta la edad media
cristiana. Por el contrario, no hay que olvidar el
factor militar: muchas colonias judias, medio-
soldados, medio-agricultores, fueron situadas
en las fronteras de los imperios sucesivos, co-
mo la colonia de Elefantina, al sur de Egipto,
cuya existencia nos atestiguan los papiros ya
desde el siglo VI a. C.: habla arameo, tiene su
propio templo y su clero, practica un culto mas
bien sincretista y mantiene con Palestina rela-
ciones de dependencia religiosa.

Es que la didspora mira hacia Jerusalén (Dn
6, 11). Acuden alla en peregrinacién, pagan la
tasa del templo, llevada bajo escolta especial
por la administracion romana. Las sumas eran
elevadas, ya que en tiempos de Ciceron se acu-
saba a los judios de chupar las riquezas'de
Asia para enriquecer su templo. Si algunos es-
critores salidos de la diaspora denuncian el
principio mismo del culto sacrificial, nunca se
aplica su critica al santuario de Jerusalén. Por
otra parte, el mismo vocablo (g4/dt) designaba
al destierro y a la didspora, por lo que la tierra
seguia siendo para los dispersados el simbolo
fundamental de la salvacién, y la reunion final
en aquella tierra dibujaba el horizonte escato-
l6gico. Por este motivo, el cantico de Tob 13
ofrece una sintesis deslumbrante de la espiri-
tualidad del judio que vivia en el extranjero.

Los dispersados hablaban las lenguas de sus
lugares de implantacion; el Talmud (Sabat,
115a) recuerda los tiempos en que la Tora se
traducia «al copto, al medo, al elamita y al
griego)), adaptaciéon linguistica que suponia
una adaptacién cultural mas profunda. El ju-
daismo de Alejandria ha dejado obras, escritas
en griego, que atestiguan un auténtico diadlogo
con el pensamiento helenista. Entre los diver-
sos intentos, adaptaciones biblicas en griego
épico y dramatico o adopcion del estilo de los
historiadores griegos (como en 2 Mac), salude-
mos sobre todo el esfuerzo de presentacion 16-
gica y sistemética de la fe judia por un Filon de
Alejandria (Documentos en torno a la biblia, 9),
o el libro de la Sabiduria de Salomén. ¢Se diri-
gian estos escritos a los judios helenizados o a
los paganos? La discusion sigue en pie. Sea de
ello lo que fuere, el judaismo alejandrino
aprendié a decir su fe en el seno del mundo
helenista y el joven cristianismo misionero he-
redard esta experiencia. Heredara sobre todo
los Setenta. Emprendida por los judios de
Alejandria a mediados del siglo 1l antes de
nuestra era, esta version griega de la biblia go-
z6 de un esfuerzo de explicitacion y de actuali-
zacion teoldgica un tanto analoga al proceso
del targum. Sera la biblia de las primeras mi-
siones cristianas.

Si mantiene todavia los ojos vueltos hacia la
tierra santa, el judaismo, como se ve, se con-
vierte en algo muy distinto de una realidad na-
cional, como confirma la historia.
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B. Elementos de historia

La historia del judaismo de la que hablamos
se distribuye en dos épocas:

1) el periodo de la dominacion persa (538-
333) con sus dos tiempos fuertes, el regreso
con la restauracion del templo (538-515) y las
reformas de Esdras y Nehemias en la segunda
mitad del siglo V; 2) el periodo helenista (333-
63). que se abre con la llegada de Alejandro
Magno a Palestina, pero las Unicas informacio-
nes un tanto detalladas no cubren mas que los
afios 176-143 (crisis macabea y origenes de la
dinastia asmonea). Tendremos que contentar-
nos con sugerir algunas pistas de lectura y con
destacar los elementos que sirven para ilumi-
nar el judaismo.

Recordemos la importancia del destierro: es
la matriz del judaismo. Es alli donde se empie-
za a comprender el mensaje de Jeremias. Es
alli donde Ezequiel se convierte en guia de un
colosal balance de las relaciones entre Dios y
su pueblo y vuelve a encender la esperanza (cf.
Ez 37). Es en Babilonia donde los sacerdotes
desterrados compusieron aquel Cédigo sacer-
dotal (P), verdadera carta del futuro Israel, sub-
rayando entre otros los signos que habian
asegurado la identidad de lIsrael en tierra ex-
tranjera: el sdbado (Gn 2, 2-3) Y la circuncision
(Gn 17). Entonces, iluminado sobre la ascen-
sion irresistible de Giro (Is 45, 1-8), el Segun-
do Isaias pudo anunciar finalmente el regreso
(Is 40, 1-11). Si se quiere comprender el ju-
daismo, sera preciso volver siempre sobre es-
tas figuras del destierro.
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1. EL PERIODO PERSA
(538-333)

a) El retorno Yy la restauracion
(538-515)

Pistas de lectura

Sobre el retorno (Esd 1; 3-4), con las es-
peranzas de un regreso mas masivo (Is 60;
Zac 2, 10-16).

Sobre la dificil reconstruccion del templo
(acabado en el 515): (Esd 5-6), con las lla-
madas de Ageo (por el 520) y de Zacarias
(Ag 1, 2-14; Zac 1, 12-17; 8, 9-10).

Para valorar las tensiones que caracterizan a
estos afios, se imponen algunas observacio-
nes. Recordemos en primer lugar que el destie-
rro no fue tanto una desertificaciébn como una
decapitacion (del 3 al 10% de la poblacién, se-
gun los calculos). Por otra parte, el retorno per-
mitido por el edicto de Giro del 538 (Esd 1, 2-
4) se limitdé a unas cuantas caravanas durante
algunos afios, pero no llegé al flujo masivo con
gue se sofiaba durante el destierro. Muchos
deportados se habian arraigado en Babilonia y
no quisieron perder su situacion; sélo la gente
ya anciana se acordaba del pais. Algunos se
contentaron con apoyar econémicamente a los
qgue volvian (Esd 1, 4-6). Por otra parte, ¢de
gué iban a vivir en Judea? Los desterrados no
ignoraban (cf. Ez 11, 15; 33, 24) que sus tie-
rras habian sido redistribuidas.

Aungue en numero reducido, los repatriados,



HISTORIA DE JUDEA

ESCRITOS DEL JUDAISMO

HISTORIA GENERAL

538 Edicto de Clro: ler regreso de
desterrados (Zorobabel)
515 Dedicacién del templo

458 ¢Mision de Esdras?
445 Mision de Nehemias

398 ¢Misién de Esdras?

333 Alejandro en Palestina

320 Dominacion de los laguldas
(Eqipto)
Templo samaritano en Gari-
zin
Helenizacién de Judea

200 Dominacion de los seléucl-
das
(Siria)

167 Insurreccion macabea (Ju-
das, luego Jonatan)

142 Reino asmoneo (Simon)
Juan Hircano (134-104)
los esenios en Qumran
Alejandro Janeo (103-76)

Alejandra (76-67)
63 Dominacién romana
Pompeyo
Herodes el Grande (37-4)
Hillel y Sammai

6? Nacimiento de JesUs

520 Ageoy Zacarias
Trito-Isaias (56-66)

500

¢Malaquias?
¢SAbdias?
¢Job?
¢Joel?
400 Pentateuco. ley oficial
;Jonas? ¢Rut?
¢ Esdras-Nehemias?
¢ Cronicas?
Déutero-Zacarias (9-14)

300 ¢Qohelet?
¢ Tobias?
¢ Cantar?
los Setenta en Alejandria

JUltimos salmos?
200
Siracida

164 Daniel
Judit, Ester
2.0 Macabeos
Libro de los Jubileos

100 1.0 Macabeos
Carta de Aristeo
Salmos de Salomén
Sabiduria de Salomoén

539 Ciro toma Babilonia
Egipto, provincia persa

500 Dario | (Persépolis)
Jerjes |
Guerras médicas contra Gre-
cia (Maraton)
Artajerjes | (465-424)
Pericles en Atenas

400 Socrates
Platon
Aristoteles
Artajerjes 1l
Alejandro Magno (336-323)

Tolomeo |
300 Hecateo de Abdera
Tolomeo 1

Guerras punicas:
Roma contra Cartago

200 Antioco 1l (223-187)

Antioco IV Epifanes
(175-164)

100

64 Siria, provincia romana
César en la Galia,
en Egipto

44 César asesinado

27 Augusto emperador
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de condiciébn modesta, eran una carga pesada
para la economia de una provincia mas bien
pobre. Mas aln, la reedificacion del templo se
presentaba como una empresa ruinosa Yy se
comprenden con facilidad las reticencias que
encontrd el profeta Ageo (Ag 1, 2-6). Tenemos
aqui una primera fuente de tensiones entre los
repatriados y sus compatriotas que se habian
quedado en Judea.

El conflicto era también de orden politico.
Los repatriados llegaban bajo la alta proteccion
del nuevo imperio, con un principe que repre-
sentaba al soberano persa, pero también de
ascendencia judia: Sesbasar (Esd 1, 8) Y luego
Zorobabel (Esd 3, 2). miembro del linaje real,
en el que se depositaron las esperanzas efime-
ras de una restauracion de la monarquia davidi-
ca (véase Ag 2, 21-23; Zac 4, 6-10). Las gen-

'Aro ha-arets . El pueblo dd pais

Antes del destierro, la expre-
sion «pueblo dd pais» (‘am ha-
arets) tiene un sentido positivo;
después del destierro, toma un
colorido desfavorable. Esta in-
version revela d camino operado
por € destierro en las relaciones
entre lafe y la sociedad. Compa
rese, por gemplo, laherencia dd
latin paganus (aldeano, campesi-
no) diversificandose en «pagano»
(los campesinos fueron evangeli-
zados después de los habitantes
de las ciudades) y «paisano» (pa
labra que evocalarelacion con la
tierray avecesd desprecio... dd
hombre de la ciudad).

¢ Culturalmente, 'am ha-arets
denotaen primer lugar larelaciéon
con latierra. Puede tratarse sm-
plemente de la «poblacién» (2 Re

15, 5; 25, 3).

La expresion tiene a menudo
una dimensién socid. En sentido
fuerte, & «pueblo del pais» evoca
alos que poseentierras, alos pro-
pietarios de terrenos en tiempos
de la monarquia preexflica; laes-
cena de Gn 23 (cf. v.7.12-13) re-
flgja bien este ambiente.

» Al lado de los funcionarios,
«servidores» del rey, son estos
propietarios de tierras a los que
vemos presidir los destinos politi-
cos del reino y salvar la dinastia
davfdica legitima en los periodos
de crisis (2 Re 11, 14.18-20; 21,
24; 23, 30). Puesto que € rey da

vidico asume y mediatizalaalian--

zaentre Diosy su puebloy € ‘am
ha-arets se sitUa como defensor
de la dinastia, este Ultimo recibe

una connotacion religiosa positi-
va. En cambio, la condenacion
por Jeremias de las instituciones
religiosas engloba también a
aquel «pueblo del pais», en d que
los traductores de la TOB distin-
guen varias facetas sociaes. mili-
cia(Jr 1, 18), propietarios de tie-
rras (34, 19; 37, 2), burgueses (44,
21). También Ezequiel se mues-
trasevero coné (Ez 7,27; 12, 19;
22,29).

* Peroenlos diversos capitulos
de Ezequiel, que piensan en un
Israel futuro estructurado por €
templo, € 'am ha-arets se con-
vierte en la «poblacion» delos lai-
cos (Ez 45, 22; 46, 3.9; también en
Lv 4, 27), miembros de pleno de-
recho de la comunidad cultua,
distintos de los sacerdotes y del
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tes del lugar miraban con malos ojos a aque-
llos repatriados que, instrumentos del poder de
ocupacion, venian a imponerse y a hacer valer
sus derechos; de ahi los intentos de obstruc-
cién segln un eterno proceso: sembrar la duda
ante el rey sobre la lealtad de sus partidarios
(Esd 4, 6-24; 5, 6-6, 14).

Pero las tensiones encerraban sobre todo
motivos religiosos. Al fijarse como objetivo la

reedificacion del templo, los repatriados de-
mostraban lo que eran: hombres inflamados
por el mensaje de los profetas del destierro,
dispuestos a reconstruir su mundo bajo este
impulso. Por eso no es una casualidad la pre-
sencia del nombre de Jeremias en el fronton de
esa era nueva (Esd 1, 1). Frente a ellos, el
«pueblo del pais» (recuadro adjunto), que no
habia conocido el bautismo del destierro y que

rey, y también de los extranje-
ros, excluidos del culto (Ez 44, 9).
De este modo, los propietarios de
latierraeran antafio unareferen-
ciareligiosa, como gerentesde la
tierra santa, don de Dios, y de-
fensores del rey, elegido de Dios.

e ¢Qué ocurrio después del
destierro? Al sostener a Zoroba-
bel como pretendiente a trono,
Ageo y Zacarias pudieron seguir
esperando en la restauracion de
la monarquia preexilica, con el
apoyo de los propietarios de tie-
rras, el «pueblo del pais» (Ag 2, 4
Zac 7, 5). Pero otra interpreta-
cién de los hechos en Esd 4, 1-5
(ci.v. 4) daaentender que no sera
asi.

Por la lectura de Esdras-
Nehemias, se adivinala composi-
cién del «pueblo del pais» de en-
tonces: judios y poblaciones veci-
nas que habian ocupado las tie-

rras de los deportados durante el
destierro. Opuestos a «pueblo de
Judé» en Esd 4,4, a daraza san-
ta» en Esd 9, 2, no constituyen
unaunidad étnica; y Esd 10, 2-11
y Neh 9, 24; 10, 31-32 prefieren
hablar en plural de «os pueblos
del pais». Desde el punto de vista
sociolégico, el término mantiene
su arraigo terreno; desde el punto
de vistareligioso, se ve afectado
por un valor negativo (Esd 6, 21,
9, 1-2. 10-11).

 Estadevaluacion del ‘am ha-
aretsno se explicarealmente mas
que por larevalorizacion de otro
término: el gold, es decir, los
miembros de la «deportacion» y,
en el contexto de Esdras-
Nehemias, los «repatriados».
Con esta palabra, los profetas
evocaban ladesgraciay el castigo
(Am 1, 5 Jr 29, 20, Ez 12, 11).
Ahora, los deportados son los hé-
roes del nuevo éxodo (Esd 1, 11);

restaurando el culto, armados de
laley, los repatriados que habian
sido desterrados por €l juicio de
Dios, pero que también habian si-
do purificados por este juicio,
constituian ahorala asamblea del
verdadero Israel. No es la natu-
raleza del ‘am ha-aretslo que ha
cambiado, sino laformacién de un
nuevo grupo de influencia que le
ha hecho perder su funcion reli-
giosa.

« Al final delaevolucion, el ju-
daismo rabfnico no verayaen €l
’am ha-arets mas que una expre-
sién de desprecio para designar a
las gentes de pureza dudosa, que
no pagan debidamente los diez-
mosy que ignoran laley (cf. In 7,
49); los Pirké Abot (2, 5) diran:
«Un ’am ha-aretsno puede ser un
hasid (piadoso»>.
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se habia mezclado con las poblaciones circun-
dantes, con las consecuencias sincretistas que
implicaba este proceso.

Por primera vez, la direccion espiritual del
pueblo elegido no correspondia ya a los que te-
nian sus raices hundidas en la tierra, signo por
excelencia de la alianza, sino a los que tenian
por raices el mensaje de los profetas. Era el
comienzo del judaismo. Sin embargo, el profe-
ta Malaquias (entre el 500 y el 450) deja adivi-
nar un periodo ulterior de mediocridad (cf. Mal
1, 13-14; 2, 7-12) en el que no acababa de
llegar la renovacion esperada.

b) Las reformas de Esdras y Nehemias

Pistas de lectura

1) la obra de Esdras: retrato y mision (Esd
7); proclamacién solemne de la ley (Neh 8
-quitar del pasaje e/ nombre de Nehemias);
la teologia de su misién (Esd 9); disolucién
de los matrimonios mixtos (Esd 10).

2) la obra de Nehemias: proyectoy prime-
ras oposiciones (Neh 1-2); restauraciéon de
Jerusalén (Neh 3-6; 11); teologia de la misién
de Nehemias (Neh 9); Neh 11-12 insiste en
el lugar concedido a los levitas (cf. Neh 13,
22); la reforma religiosa (Neh 13).

El doble libro de Esdras-Nehemias plantea
numerosos enigmas al historiador:

1.° Ciertas incoherencias de fechas en el tex-
to han llevado a la tesis, hoy dominante, segun
la cual la misién de Nehemias (por el 445) ha-
bria precedido a la de Esdras (por el 398). Pero
la presentacion del autor biblico sigue siendo
plausible: Esdras (458) y luego Nehemias
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(445); el primero emprende una reforma reli-
giosa draconiana, cuyos resultados prefiere ca-
llar el autor; el segundo, mas acertado, co-
mienza por reformas sociales y econémicas an-
tes de entrar en el terreno religioso.

2.° La tesis clasica atribuye al (a los) cronis-
ta(s), autor(es) de 1y 2 Cr, la paternidad de
Esd-Neh; la historia, releida por el Cronista, in-
tentaria ser una introduccion a la obra de Es-
dras y de Nehemias. En antitesis, algunos in-
vestigadores recientes destacan mas diferen-
cias ideoldgicas que parecidos entre 1-2 Cry
Esd-Neh, por lo que concluyen con la dualidad
de sus autores.

3.° El autor de Esd-Neh ¢es fiel a la ideologia
de sus dos héroes o proyecta las ideas de su
ambiente en el eje de las épocas persa y hele-
nista?

No vamos a intentar aqui una solucion de es-
tos problemas. Consideramos la obra de Esd-
Neh como un testimonio del afianzamiento de
una orientacién decisiva: una ley, un templo,
un pueblo. Hay tres rasgos que merecen nues-
tra atencion:

a) Lo esencial en la obra de Esdras es haber
situado la ley como referencia primera de la
identidad judia, estando a su vez el culto su-
bordinado a esta ley. Este rasgo sera objeto del
capitulo siguiente.

b) Los dos'reformadores vienen de Babilonia
Y han sido enviados oficialmente por el sobera-
no persa, el primero como «escriba» (Esd 7, 1-
6.10) y el segundo, oficial de la corte (Neh 2,
1-8), como gobernador (Neh 5, 14). Vemos la
vitalidad de la didspora babilonia, preocupada



siempre por Judea (Neh 1, 1-4). Repitamoslo,
el ala activa del judaismo no es entonces la
poblacién arraigada en la tierra, sino un grupo
gue tiene un programa religioso y que busca su
legitimacidén en un apoyo politico.

¢) Los reformadores escogen el camino del
etnocentrismo (cf. Esd 9, 1-2; 10, 2-17; Neh
13, 1-9.23-30). En nombre de la leY-«ique se
actle segun la ley'», exclama un partidario de
Esdras (Esd 10, 3)- es como se condenan los
matrimonios mixtos. Contraer matrimonio con
una extranjera era «casarse con la hija de un
dios extranjero» (Mal 2, 11; cf. ya Ex 34, 11-
16). Romper asi con el extranjero, por obedien-
cia a la ley, era el signo que exigia el compro-
miso con el judaismo.

Porque la fidelidad a la ley (escrita) de Dios y
el concepto de «raza santa» (Esd 9, 2), dos
principios inseparables, mostraban que la per-
tenencia al pueblo elegido no se derivaba de
una partida de nacimiento, sino de una elec-
cion de vida que tenia como término clave se-
pararse (de las «gentes del pais»: Esd 9, 1;
comparese con Esd 6, 21 y Ex 12, 43), para
participar de la santidad del Dios totalmente
distinto, segun la ideologia que presenta Lv
20, 25-26 (P). En Lv 26, 34s se personificaba
al pais que, gracias al sabado forzado del des-
tierro, ,recobraria la santidad de que lo habia
despojado la infidelidad a la alianza. Pero al
presente, si leemos bien Esd 9, 10-13, habia
pasado ya la era de la santidad de la tierra. En
adelante, hay que atender mas bien a la santi-
dad de las personas.

Es verdad que las opciones particularistas de
los reformadores podian conducir a la asfixia vy,

como veremos, se elevaron voces contra esta
orientacion, pero era la hora de edificar la
identidad de la comunidad, y «formar un grupo
es crear extranjeros» (M. de Certeau). En todo
caso, sin el éxito de esta fase de concentra-
cion, no se explicaria el estado de cosas que
quisieron defender los macabeos.

En descarga suya, sefialaremos que los pro-
cedimientos que emplearon Esdras y Nehemias
no tienen nada de excepcional en el contexto
de los pueblos de entonces, muy celosos de su
pureza étnica. Por el afio 450, un decreto de
Pericles, contempordneo de Nehemias, solo re-
conocia como atenienses a «los nacidos de pa-
dre y madre atenienses. (Con ocasion de una
distribucién de trigo), se intentd toda una serie
de acciones juridicas, segun los términos de la
ley, contra lo que llamaban los bastardos...;
hubo hasta 5.000 convictos de bastardia que
fueron vendidos como esclavos» (Plutarco, Pe-
rieles, VII, 9). En comparacion, los contravento-
res de Esd 10, a'y Neh 13, 25 salen favoreci-
dos. Por otra parte, otros muchos rasgos asimi-
lan a Nehemias con aquellos caudillos de ciu-
dad que entonces se llamaban, sin matiz peyo-
rativo, los tiranos. Por el afio 300 a. C., un his-
toriador egipcio, Hecateo de Abdera, parece re-
flejar los resultados de la obra de Esdras y de
Nehemias (véase el recuadro).

2. EL PERIODO HELENISTA
(333-63)

Gracias a la victoria de Issos (333), Alejan-
dro Magno se abrié las puertas del norte de Pa-
lestina. Un afio mas tarde, estaba en Egipto y
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fundaba Alejandria. Al morir, sus oficiales se
repartieron su imperio, hasta que destacaron
tres dinastias de las que hubo dos que domina-
ron por largo tiempo el Préximo Oriente: los se-
léucidas en Antioquia y los laguidas (o tolo-
meos) en Alejandria. Una vez mas, Judea quedd
atenazada entre las dos grandes potencias
(véase CS 42, 13-19). Cuando, por el afio 200,
los seléucidas tomaron Jerusalén, reconocie-
ron la Tord como ley ancestral, enlazando asi

con el orden instaurado antiguamente por los
soberanos persas.

Se sabe que, ya desde la época persa, el he-
lenismo se habia infiltrado en Palestina por
medio de los comerciantes y de los militares.
Pero, al hilo de sus victorias, Alejandro se con-
virtié en su difusor consciente y sisteméatico pa-
ra la unificacion de su imperio. Sutil dosjfica-
cion de cultura griega y de préstamos orienta-
les, el helenismo se apoyaba en una lengua co-

Judea afinales dd dglo IV

El texto que sigue procede de
un historiador pagano de Egipto
que escribié por € afio 300 a. C.,
Recateo de Abdera. Probable-
mente tuvo como fuentes de in-
formacién a los judios de la diéds-
pora alejandrina. Para leer su
descripcion, conviene tener en
cuenta estos tres puntos:

1) El autor pertenece alacultu-
rahelenista; de ahi sus centros de
interés: Jerusalén es una «ciu-
dad» (con un fundador, un gobier-
no, unaorganizacion socia y mili-
tar).

2) Esunaobrasuperficial; repi-
te ciertos lugares comunes ya co-
rrientes en otros historiadores
paganos que hablan de losjudios.

3) Susfuentesjudiasreflejan el
éxito de la obra de Esdras y

Nehemias (cf. € lugar que conce-
de a Moisés y las referencias bi-
blicas que sefialaremos). Pero
Recateo depende visiblemente
del punto de vista sacerdotal. Es-
ta corriente hierocrética existia
en tiempos de Esdras-Nehemias,
pero amordazada por la autoridad
laica de la Tora (Esd 2, 61-63;
Neh 13, 4-14.29-31). El sacerdo-
cio no levantd cabeza hasta més
tarde (cf. la época de los maca
beos). Sin embargo, € texto ates-
tigua que los dos reformadores
habian llegado a conseguir que
ese sacerdocio se definiera a si
mismo en referencia con la Tora
mosaica.

«(Moisés) no fabricd ninguna
imagen de los dioses, convencido
de queladivinidad no tienefigura

humana; creia que € cido (c!. la
expresion «Dios del cido»; Esd 1,
2) que rodea latierra es € Unico
dios y € sefior del universo. Los
sacrificios que establecid, como
su manerade vivir, eran comple-
tamente distintos delos de las de-
mas naciones (c!. lasmedidaspar-
ticulares de Esdrasy Nehemfas),
ya que debido a su propia expul-
sion (de Egipto) introdujo un esti-
lo de vida contrario a la humani-
dad y alahospitalidad. Escogi6 a
los hombres mas refinados y com-
petentes para dirigir el conjunto
de la nacién y los designé como
sacerdotes. Lesasigno € servicio
del templo, paralos honoresy sa-
crificios debidos a su dios (Esd 6,
18).

A esos mismos hombres los de-
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mun, el griego, yen una red de «ciudades)) con
un estatuto muy concreto que establecia una
autonomia relativa. Era un arte de vivir, marca-
do por la arquitectura de los teatros y gimna-
sios (cf. 2 Mac 4, 7-20), una forma de educa-
cion y un estilo de espiritu, racionalismo tole-
rante, enemigo del fanatismo, que dio origen a
aquel escepticismo practico que se refleja en
el Qohelet. Era la curiosidad, la aficion a los
viajes (cf. Eclo 34, 9-13) y la produccion de

obras de historia y geografia. Era, finalmente,
un fendémeno religioso, un paganismo en busca
de una cierta universalidad en todo el cauce
del Mediterraneo.

En este mundo abierto, Judea vuelve a apare-
cer en escena en el momento en que Antioco IV
Epifanes (175-164) impone a la fuerza el hele-
nismo en Jerusalén y desencadena asi la insu-
rreccion de los macabeos.

signé como jueces de las principa
les causas y les confio la obser-
vancia de las leyes y de las cos
tumbres (d. Dt 17, 18; 31, 25-26).
Por esta razon, los judios no tie-
nen nunca reyes y la autoridad
sobre € pueblo esta confiada or-
dinariamente a aquel de los sacer-
dotes que parece distinguirse en
sabiduriay envirtud. A éselolla
man sumo sacerdote y piensan
gue es en ese sentido € mensgje-
ro delas 6rdenesde Dios. El es €
gue, en las asambleasy en las de-
més reuniones, transmite lo que
se ha ordenado, como se dice y
en este punto los judios son tan
ddciles que se arrojan inmediata-
mente atierray se postran ante
el sumo sacerdote que les inter-
pretaestas 6rdenes. y d find de
sus leyes, se encuentran escritas
estas palabras. «He agui lo que
Moisés ha oido de Dios y 10 que

declaraalosjudios». Estelegida
dor dirigio también su atencion a
los asuntos militares (Dt 20) Y
obligd a los jovenes a cultivar €
corgje, laresistencia 'y, general-
mente, la constancia en todas las
adversidades.

Emprendi6 ademés algunas ex-
pediciones contralas naciones ve-
cinas, conquistd un gran territo-
rioy lo distribuy6 en lotes, asig-
nando partesigualesalossimples
ciudadanos (Nm 34) y a los sacer-
dotes las mas importantes, para
gue éstos, recibiendo rentas méas
amplias, pudieran sin més preocu-
paciones aplicarse continuamente
a los homengjes que se deben a
Dios (Neh 10,33-40). No les esta-
ba permitido a los smples ciuda-
danos vender su parte de tierra,
por temor a que agunos, adqui-
riendo esos lotes en su propio

provecho, oprimieran alas clases
pobres y produjeran un debilita-
miento de la poblacion activa (€.
Lv 25, 13; Neh 5).

Obligé alos habitantes del pais
acriar asus hijos. Y como los ni-
fios se crian con pocos gastos, la
raza de los judios tuvo siempre
una poblacion numerosa. Por lo
gue se refiere alos matrimonios y
funerales de los difuntos, hizo de

. manera que siguieran unas nor-

mas muy diferentes de las de los
demés hombres. Pero bajo las do-
minaciones posterioresy debido a
su mezcla (epimixfa) con los ex-
tranjeros (tanto bgjo @ poder de
los persas como de los macedo-
nios que derribaron a éstos), mu-
chas de lasinstituciones ancestra-
les judias se vieron trastorna-
das».
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Pistas de lectura

De Alejandro aAntioco IV (1 Mac 1, 1-10).
El partido pro-helenista enJerusalény la hele-
n/zacion forzosa (1 Mac 1, 11-13. 44-64 [2
Mac 4, 7-20)). La insurreccion de Matatias (1
Mac 2); de Judas (2 Mac 8, 1-7). La purifica-
cién del templo (1 Mac 4,36-59). Muerte de
Antioco IV (1 Mac 6, 1-17).

Para discernir los aspectos tan diversos de
esta crisis, conviene consultar la exposicion de
C. Saulnier (CS 42), subrayando los puntos si-
guientes:

1) Aunque Antioco IV intentaba reprimir la agi-
taciéon de una provincia estratégica, y por muy
fantastico que fuera el personaje, no habria em-
prendido una persecucion religiosa -como no lo
hizo en ninguna otra parte, ni siquiera en Sama-
ria- si no se lo hubiera solicitado el partido pro-
helenista de la aristocracia y del sacerdocio de
Jerusalén.

2) En este Préximo Oriente sincretista y hele-
nizado, los judios pro-helenistas no concibieron
quizas las innovaciones cultuales (1 Mac 1, 54)
como una apostasia. Los soberanos helenistas
respetaban a las divinidades locales, dispues-
tos a rebautizarlas con un nombre mas familiar
de su propia religion. Por su parte, los resisten-
tes de Jerusalén veian en ello un atentado a la
personalidad propia del Dios de Israel.

3) El partido pro-helenista buscaba una parti-
cipacion mas estrecha en las ventajas del hele-
nismo. Para ello habia que establecer en Jeru-
salén una polis, una «ciudad»; lo cual exigia
nada menos que una nueva constituciéon-y, por
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tanto, la abolicién de la Tora. Los defensores de
la tradicion tenian entonces un doble motivo pa-
ra rebelarse: por un lado, aquel cambio era una
contradiccion politica, ya que los soberanos
persas y luego los seléucidas habian instituido y
mas tarde confirmado la Tord mosaica como ley
constitucional de los judios (2 Mac 4, 11). Por
otra parte, y sobre todo, tocar la Tord de los
padres era tocar la identidad religiosa, con sig-
nos concretos que subrayaban la originalidad
judia (contra la opinién de los pro-helenistas en
1 Mac 1, 11). Fue en nombre de esa ley como se
organizé la resistencia: «jQue los que tienen ce-
lo por la ley y sostienen la alianza me sigan!»,
gritd Matatias (1 Mac 2, 27). En este contexto
es donde se forjo la palabrajudaismo (cf. recua-
dro).

4) As/deos, asmoneos y nacimiento de los
partidos judios. Desde el comienzo de la insu-
rreccion, se unieron a Matatlas «el conjunto de
los asideos (del hebreo hBsldim, los 'piado-
sos"), fuertes en poder en Israel, todos los que
estaban dispuestos a entregar su vida por la
ley» (1 Mac 2, 42). Asi, pues, estos asideos se
presentan aqui como un grupo ya formado, co-
nocido e influyente, apegado a la Tora, relacio-
nado con los escribas, segun 1 Mac 7, 12-13.
Se les identificard facilmente como un circulo
que gravita en torno a gentes especializadas en
la interpretacion de la Tora, desde que ésta re-
gia la vida judia y, en visperas de la crisis, com-
puesto por -los adversarios declarados del rey y
del partido pro-helenista: ¢acaso la abolicion de
la Tora no les quitaba su razén de ser? Frente a
la aristocracia helenizada, es facil de adivinar
gue se veian apoyados por los ambientes mo-
destos. En fin, su entrega a la ley los coloca sin
duda en la primera fila de las victimas del saba-



La palabra ioudaism6s parece
ser que fue forjada por los judios
de lengua griega para definirse
frente @ helenismo. Encontra-
mos este término por primeravez
en 2 Mac (por @ 150 antes de
nuestra era). En 2 Mac 2, 21, €
autor evoca a «0s que se porta-
ron como héroes, con celo por d
judaismo», acosando a «las gen-
tes barbaras». jlronias dd len-
gugje! Porque eran los judios a
quienes los helenistas cdlificaban
como «barbaros». Aqui, como en
2 Ma 8, 1, la palabra «judaismo»
englobalafe, las costumbresyel
arraigo étnico que caracterizan a
1z identidad judia. En 2 Mac 14,

El judaismo

37-38, se nos presenta a un tal
Razis, «que habia sido acusado de
judaismo en los tiempos anterio-
res ala amixfa (0 sea, la'no mez-
cld de los judios con € helenis-
mo; asi es como € autor designaa
la insurreccidn)..., que se habia
entregado en cuerpo y aimaal ju-
daismo con total constancia». Nos
encontramos, pues, con las mis-
mas notas. Afiadamos 4 Mac 4, 26
(escrito ddl siglo | de nuestraera,
0 anterior), en donde tomar un
alimento impuro equivalia a
«abjurar del judaismo». En todos
estos textos , € contexto es polé-
mico: no evoca solamente una fi-
delidad a la identidad judia, sino

también un combate contra todo
lo que pudiera amenazarla. En €
siglo 1, todavia parece persistir
este matiz, porque, segun Gall,
13-14 (los Unicos empleos de la pa-
labra en & Nuevo Testamento),
el «judaismo» de Saulo € fariseo
tenfa como base «un zelo desbor-
dado por las tradiciones de mis
padres» (v. 14; cf. FIp 2, 6) Y co-
mo aplicacion la lucha contra la
herejia cristiana. Por otro lado,
cuando subraya simplemente la
autenticidad de su identidad ju-
dia, Pablo se calificacomo hebreo
(2 Cor 11, 22; Flp 3, 5 o de la
descendencia de Abrahan (Rom
11, 1; 2 Cor 11, 22).

do sangriento de 1 Mac 2,29-38. En resumen,
en el 167, los macabeos llegaban en el momen-
to preciso para ponerse al frente de la sedicion.
En parte de origen asideo, el libro de Daniel se
hace eco del pesado tributo que aquel grupo
tuvo que pagar en este drama.

El afio 162, Antioco V se confesaba obligado
a revocar el decreto de abolicidon del judaismo
que habia dado su padre (2 Mac 11, 22-26). No
por ello cesé Judas Macabeo de combatir; de-
mostraba asi que, desde el principio, su proyec-
to incluia una expansion territorial. Muy distinto
era el célculo de los asideos: 1) Judas habia
salvado los libros de la ley (2 Mac 2, 14; compa-
rase con 1 Mac 1, 56-57); 2) al restablecer la

Tord, el rey ofrecia a los juristas asideos una
oportunidad de restaurar su antigua influencia;
pero para ello necesitaban el favor del sobera-
no; 3) y se presentd entonces una ocasion: De-
metrio | proponia a Alcimo como sumo sacerdo-
te (en vez de Judas Macabeo). Entonces, segun
1 Mac 7, 8-15, los asideos sostuvieron y legiti-
maron (v. 14) esta candidatura. Desgraciada-
mente, fue aquél un calculo suicida (v. 16-17).
Es probable gue volvieran cabizbajos al campo
de Judas. Pero este incidente es instructivo:
descubrimos a los asideos no menos movidos
por intereses politicos que a los macabeos; esta
primera fisura anuncia, por otra parte, la explo-
sién del judaismo en partidos diversos.
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Diez afilos mas tarde, en el 152, Jonatan obte-
nia el sumo sacerdocio (1 Mac 10, 18-21); lue-
go, en el 142, Simoén obtenia este cargo como
titulo hereditario (1 Mac 14, 38-41). De este
modo, principes (luego lireyes») y sumos sacer-
dotes, los asmoneos acumulaban los dos pode-
res, el temporal y el religioso, y se convertian en
soberanos con costumbres helenisticas. Anti-
guamente al lado del pueblo en la lucha, esta-
ban ahora frente al pueblo en el poder, sin so-
portar ya la tutela religiosa de las tradiciones
asideas que, si habian sido el alma de los pasa-
dos combates, eran ahora la censura de su poli-
tica completamente secular, Entonces los hasi-
dim se fueron convirtiendo insensiblemente en
fariseos, llseparados», Guardianes de las tradi-
ciones asideas, exigian ademas la separacion
entre los dos poderes civil y religioso, obligando
a la dinastia a que se contentara con lo tempo-
ral. Pasada la era de los héroes, fue sobre Juan
Hircano (134-104) sobre quien presionaron en
este sentido. Desde entonces empez0 la guerra
entre el podery los fariseos, hasta el tiempo en
que Alejandra (76-67), consciente del ambiente
popular de que gozaban estos Ultimos, se acer-
cO a ellos y se aparté de los saduceos.

Porque surgié un partido que sostuvo espon-
thneamente a los asmoneos. Sacando sus
miembros de entre el alto clero y de la aristocra-
cia abierta al amplio mundo, fue llamado lisadu-
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ceou, sin duda porque tenia como nucleo a las
familias sacerdotales que apelaban a Sadoc
(cf. Ez 44, 15). Este partido no renegaba de las
conquistas que se habian hecho en cuestion de
independencia religiosa; pero, secular, recha-
zaba la omnipresencia de las tradiciones fari-
seas; conservador, rehusaba las novedades
doctrinales que habian integrado estos ultimos.
Desde el principio, 105 saduceos se presenta-
ron, por tanto, como la oposicion natural contra
los fariseos, tanto en sus raices sociales como
en su mismo principio de atenerse tan solo a la
Tora escrita (lo cual exige también interpreta-
ciones) Yytan soélo a las doctrinag escritas.

Mas adelante hablaremos de otra derivacion
de 105 hasidim, aquellos esenios que, bajo la
direccion de un sacerdote sadocita Yy rechazan-
do el pontificado de 105 asmoneos, opté por un
retiro radical yfundé el establecimiento de Qum-
ran (entre el 140y el 130, segun la arqueolo-
gia). Sobre los partidos o llsectas» en tiempos
de Jesus, cf. €S 27, 49-54.

Sefialaremos para terminar que la llegada de
los romanos a Judea, el afio 63 a. C., afect6
poco a la fisonomia del judaismo; la misma Ro-
ma estaba marcada por la civilizacién helenista.
El aflo 63 no fue mas que el alba de aquella
época en la que habrian de aparecer el cristia-
nismo y el judaismo rabinico.



1l

EL REGIMEN
DE LA TORA

El final de nuestro esbozo geografico e histo-
rico nos ha dejado con esta impresion: Judea no
podia librarse de la helenizacion que, de hecho,
marcaba ya la existencia de los judios de la
diaspora: era el camino de la supervivencia y del
progreso. Sin embargo, la insurreccion permitio
al pueblo judio escoger su propia manera de
asimilar el helenismoy, de este modo, de salva-
guardar su fe. Como escribe R. Le Déaut, «la
sublevacion de los macabeos (...) permitio al
judaismo liberarse del peligro griego y, después
de haber definido su propia naturaleza, asimilar
luego sin riesgos todos los beneficios del hele-
nismo. Mas tarde, los teatros y gimnasios de
Alejandria y de Jerusalén (bajo Herodes) seran
frecuentados por los judios ortodoxos. Las ideas
griegas se fueron infiltrando en el sistema de
pensamiento judio, en donde el monoteismo in-

discutible y la supremacia de la Tor4 permitirian
ahora salvaguardar lo esencial de la religién»
(Le judai"sme, 19).

En esta crisis no habia sido seguido el sacer-
docio pro-helenista; los guias de la nacion esta-
ban en otro sitio, y si el pueblo se habia dividi-
do, es que el judaismo no se definia ya sola-
mente por su entidad nacional, sino por una re-
lacion con una ley, caracteristica que habia na-
cido mucho antes de este periodo crucial. Por-
gue cuando las delimitaciones geograficas tien-
den a disolverse y la historia depende de fuer-
zas exteriores, entonces crece la necesidad de
un centro de referencia que permita definir una
pertenencia y una identidad. Fue en la Tora don-
de los judios encontraron este polo de referen-
cia.
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A. Ley de Dios, ley del rey: la obra de Esdras

La verdad es que todo se decidié durante el
destierro. Privados del templo, de la tierra y de
la monarquia, los deportados no tenian ya como
signos «transportables» para identificarse mas
que la circuncision, el sdbado y las reuniones en
torno a los sacerdotes desterrados que mante-
nian el recuerdo de las tradiciones religiosas
nacionales. Entre ellos, un Ezequiel, en esto
«padre del judaismo», situaba todos estos sig-
nos y tradiciones en una reflexion en profundi-
dad: que lo comprendan bien los desterrados;
su deportacion sancionaba su infidelidad de an-
tafio a los mandamientos divinos, y el porvenir
solo podria edificarse en una fidelidad nueva a
las leyes y costumbres de Dios (Ez 36, 26-27).

Después de aquello, como hemos constata-
do, la restauracion del templo no habia logrado
el renacimiento que se daba por descontado. Le
toco entonces a Esdras hacer de la ley el centro
de vinculacién de la comunidad judia. La tradi-
cion judia le concedi6 de buena gana el perso-
naje de un rango muy cercano al de Moisés, atri-
buyéndole incluso la redaccion del Pentateuco
(asi el libro 4.° de Esdras; véase el recuadro). En
la obra de Esdras hay un rasgo nuevo que impre-
siona inmediatamente: la leyes un escrito, un
libro que recoge los mandamientos de Moisés.
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Pistas de trabajo

Sefalar en Esdras-Nehemias las expresio-
nes que precisan la concepcién que tiene su
autor de la ley (Esd 3, 2-4; 7, 6.14.21.25-
26; 20, 3 [contexto del capitulo?]; Neh 8,
1.8.14-15.18; 9, 3.13-14.26.29.34; 10,
29-30.35-37; 12, 44; 13, 1-3).

El caracter escrito de la Tor4 se veia favoreci-
do por el ambiente del gobierno persa, aficiona-
do a los decretos, los edictos, las cartas y de-
mas copias de archivo. ¢Habra que entender en-
tonces el titulo de escriba que se le da a Esdras
en el sentido persa o en el sentido judio? En
realidad, estos dos aspectos no se separan, ya
que el genio del reformador se muestra precisa-
mente en esto: logré imponer la ley como cons-
titucion al mismo tiempo religiosa y civil, reco-
nocida y sancionada por el soberano persa: «Al
gue no cumpla la ley de tu Dios y la ley del rey,
que se le aplique la sentencia: bien sea la muer-
te, o bien el destierro, una multa o la carcel»
(Esd 7, 26),

El judaismo conquistaba asi su propia indenti-
dad y una relativa autonomia, sin tener que pa-
gar los costes de una lucha, entonces imposi-
ble, por la independencia politica. Mas tarde, la
administracion helenista superara a la burocra-
cia persa en documentos y leyes escritas y, co-
mo hemos visto, Judea llegara mas o menos a
mantener la Tora como ley constitucional hasta
la crisis macabea.



¢Cudl era esta ley que traia Esdras? La res-

puesta resulta un tanto compleja:

1) Tradicionalmente, se le atribuye a Esdras

la edicion del Pentateuco. Esta hipotesis no ca-

rece de fundamentos; pero, en su etapa final, el

Pentateuco refleja unos compromisos y unas si-

Esdras, ¢redactor de textos biblicos?

El libro 4 de Esdras, apocrifo
judio, fue escrito entre €l afio 100
y @ 120 de nuestra era (traduc-
cion de J. Bonsirven: véase CB
12,65-66).

14. 18 (Dijo Esdras:) «jOjaa hable
ante ti, Sefior! 19 He aqui que me
voy, como me has ordenado; amo-
nestaré a pueblo presente, pero
¢quién amonestaraalos que van a
nacer? 20 Porque € siglo yace en
tiniebl asy sus habitantes carecen
de luz. 2* Porque tu ley ha sido
quemada; por eso nadie sabe lo
que has hecho ni tus obras futu-
ras. 22 Asi, pues, s he encontrado
gracia ante ti, enviame el Espiri-
tu Santoy gritaré todo lo que has
hecho en € siglo desde € origen,
lo.que estaba escrito en tu ley,
para que los hombres puedan en-
contrar el camino y los que quie-
ran vivir puedan vivir en los Ulti-
mos tiempos». 23 Y me respondio:

(4 Esd 14, 18-26)

«/eareunir a puebloy diles que
no te busguen durante cuarenta
dias. 24 T, prepérate un gran nu-
mero de tablillasy toma contigo a
Sarea, Dabrias, Selemias, Elcana
y Azihel, capaces los cinco de es-
cribir con rapidez. 25 Volverés
aqui y yo encenderé en tu corazon
laluz de lainteligencia, que no se
apagaréahasta que hayastermina-
do lo que tienes que escribir.
26 Cuando hayas acabado, publi-
caras algunos escritos; los demas,
se los confiards a los sabios. Ma
flana, a esta misma hora, comen-

7Zaras a eserihir
zaras a escnblr».

OBSERVACIONES

(20) La leyes luz (cf. Sal 119,
passim); sin ella, el hombre yace
en tinieblas.

(21) Se piensa que se quemo

todo, incluso la ley, en el incen-
dio del templo por Nabucodono-
sor (2 Cr 36, 19).

(22) El Espiritu Santo es el que
inspira a los profetas y a los sa-
bios (Sab 9, 17); ilumina la inte-
ligencia para la fidelidad a la ley
(Neh 9, 20).

(23) Comparese con Moisés en
Ex 24, 12.18.

(24b-25) La redaccion de la ley
es obra de escribas expertos
(<<rapidos») y obra de sabiduria
(cf. Eclo 39,6: «espiritu de inteli-
gencia»).

(26) Como en las concepcio-
nes rabinicas, la ley se divide
aqui en escritos publicados y en
tradiciones orales, confiadas a
los sabios, a propdésito de las cua-
les precisa 4 Esd 14, 47: «en
ellas se encuentra una fuente de
inteligencia, un manantial de sa-
biduria y un rio de ciencia».
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tuaciones que no cuadran con las opciones de
Esdras y Nehemias. Hay que admitir por lo me-
nos algunos complementos del libro posteriores
a Esdras.

2) La respuesta depende ademas del proble-
ma cronoldgico. Los que sostienen, respecto a
Esdras, la anterioridad de Nehemias, diran que
este ultimo dispone ya del Deuteronomio (cf.
Neh 13, 1-3) que inspira a menudo sus pala-
bras.

3) Las indicaciones del texto se reducen a lo
siguiente: Esdras es sacerdote (Esd 7, 1-2), ex-
perto en tradiciones mosaicas (Esd 7, 6); viene
de Babilonia. Por tanto, se vera de buena gana
en él a un heredero de las tradiciones mosaicas

recogidas por el ambiente sacerdotal durante el
destierro. /

4) De todos modos, el autor de Esdras-
Nehemias, posterior a los acontecimientos,
concibe la Tora como un libro acabado que co-
noce su propia época; se traiciona a si mismo al
hablar de ((la ley de Moisés» (Esd 3, 2) mucho
antes de la llegada de Esdras. Por eso, algunos
investigadores recientes llegan a sugerir que la
ley que trajo Esdras no tenia nada que ver con el
Pentateuco.

Lo esencial sigue siendo para nosotros la
concepcion judia de la Tora que atestigua el au-
tor de Esdras-Nehemias y el lugar que éste con-
cede al ((escribax.

B. Ley escrita y ley oral: el escriba

La escena de Neh 8, 1-11 muestra al ((escriba
Esdras» leyendo la ley al pueblo reunido (v.l). El
v.8 puede traducirse asi: «Esdras leyo en el libro
de la ley de Dios, traduciendo (¢al arameo?) y
dandole sentido; asi se comprendia la lectura».
Algunos han visto aqui el origen del targum y
piensan que el ritual del oficio sinagogal ha in-
fluido ya en esta escenificacion de Neh 8. Expli-
car y actualizar la lectura: tal sera en adelante
el oficio de los escribas, aquellos a los que los
evangelios llaman ((legistas» o ((doctores de la
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ley». Ellos son ante todo los soferim, es decir,
los ((hombres del libro» (sefer), como Esdras,
gue ((habia aplicado su corazén a escudrifiar la
Tora del Sefor para practicarla y ensefiar en
Israel las leyes y las costumbres» (Esd 7, 10).
La raiz del verbo subrayado remite a la actividad
especifica de'l escriba, el midras, «exégesis
gue, superando el simple sentido literal, intenta
penetrar en el espiritu de la Escritura, escrutar
el texto méas profundamente y sacar de él inter-
pretaciones que no son siempre obvias» (R.



Bloch). Convertida en referencia legal de toda la
existencia judia, la Tord exigia, efectivamente,
una interpretacién en las situaciones concretas.
Porque la letra sola de la Escritura llevaba a un
callejon sin salida. como ocurrié con el sabado
sangriento de 1 Mac 2. 29-38: morir por la lite-
ralidad del precepto llevaba a la extincién tanto
del sdbado como de sus fieles. 1 Mac 2, 41
ofrece en este contexto una verdadera halaka
(regla juridica de conducta sacada de la Tora
escrita); y apunta ya el adagio rabinico poste-
rior: «¢;Qué es la Tor4? Es la interpretacion de la
Tord», es decir, «las tradiciones de los padres»,
la ley oral, larga cadena de las interpretaciones
de los sabios, que los maestros haran remontar
hasta el mismo Moisés y el Sinai.

la desaparicién de los profetas al final de la
época persa y la preocupacion ahora dominante
de iluminar la vida cotidiana por la Tora desta-
caron ei papei de ios sabios, que tienen como
directos herederos a los escribas (también lla-
mados «sabios»). A comienzos del siglo Il a. C,,
el libro del Siracida ofrece el testimonio perso-
nal de un escriba. Presenta una sabiduria que
tiene como principio subjetivo el «temor de
Dios» y como norma objetiva la ley mosaica. Sé-
lo el judaismo presenta, en fin de cuentas, la
verdadera sabiduria: tal es la experiencia de un
hombre que ha viajado mucho y que sigue espe-
rando una restauracién nacional (Eclo 36, 1-
22), dirigiéndose a los jévenesjudios cultos que
podian sentirse tentados por la cultura griega.
Biblista erudito (cf. el Pr6logo), tiene una «casa
de educacion)) (Eclo 51, 23), expresion que re-
mite al hebreo bet a-midrés, futura designa-
cién del lugar en donde se estudia la ley. Eclo
38, 24-39. 11 traza un retrato entusiasta del

escriba que pertenece ya a una clase, paralela a
otras profesiones (Eclo 38, 24.27.28.29), Yre-
cibe una formacién especifica (Eclo 39, 8).
Siempre hubo escribas sacerdotes, siendo Es-
dras el primer ejemplo. Pero se trata de suyo de
una ocupacién laica que parece haber sido bien
conocida en la época de 1 Mac 7, 12s Y2 Mac
6,18s.

Si queremos valorar seriamente la conducta
practica que inspiraban los escribas. conviene
recordar ante todo cudl era la concepcion pro-
funda que tenian de la Tora.

Pistas de trabajo (Eclo 38, 24-39, 11)

1) Sefialar en el texto las expresiones que
asimilan el trabajo del escriba al del sabio.

2) ¢A qué «aplica su corazém) (= su inteli-
gencia. su voluntad) cada uno de los perso-
najes evocados? Cf. Esd 7, 10.

3) Recordar las caracteristicas del helenis-
mo (p.21); se puede afadir la aficiéon al
«(ocio». Destacar los rasgos que muestran
cémo también el Siracida esta marcado por
este ambiente.

4) Aqui, el Siracida estd haciendo clara-
mente propaganda entre los jévenes: sefialar
las expresiones que insisten en el trabajo y
en la posicién interesante del escriba dentro
de la sociedad.

5) Ver las expresiones que muestran cédmo
el trabajo del escriba va acompafiado de una
auténtica piedad.

6) Comparar este texto con los ataques de
Mt 23, 1-36 (suponiendo que en la época de
Mateo hubiera sin duda auténticos herede-
ros del Siracida..., ¥ no sélo «escribas hip6-
critas»).




C. La profundizacion del sentido de la ley

Seria un error considerar el régimen de la Tora
como el de un seco legalismo. La Tora es, en los
corazones, algo muy distinto de un cddigo escri-
to: 1) es la expresion inteligible de la voluntad
de amar a Dios; 2) se identifica con la sabiduria
que busca el hombre; 3) constituye la unidad de
la historia de las alianzas; 4) para algunos am-
bientes judios, ha de ser conocida por las nacio-
nes.

1. Observar la leyera una cuestion de vida o
muerte. Nehemias evocaba ya «los mandamien-
tos que debe cumplir el hombre para tener la
vida» (Neh 9,29). El Siracida hablara de «la ley
de vida» (Eclo 17, 11; 45, 5; cf. Hch 7, 38), yel
pseudo-Baruc precisard unos afios mas tarde:
«Todos los que se aplican a ella llegaran a la
vida, pero los que la abandonen moriran» (Bar
4, Ib). Porque, segun la doctrina de los dos
caminos, es ahora la ley la que asienta la liber-
tad del hombre ante la eleccién fundamental de
su orientacion (Sal 1; Eclo 15, 11-20), al mismo
tiempo que le ayuda a dirigir sus instintos (Eclo
21, lla). Y més alla de su soporte escrito, la
Tor&a expresa en profundidad el proyecto de Dios
para la felicidad del hombre. Por eso apoyarse
en la ley equivale a poner la confianza en el
Sefior (Eclo 32,24). Cuando «la ley de Moisés»
ordena algo, «es el cielo el que decreta» (Tob 7,
12). Ella suscita como respuesta ese gozo de la
obediencia amorosa que llena al Sal 119, con el
vocabulario de la luz o de la saciedad sabrosa
(cf. también el Sal 19, 8-15; Eclo 2, 16). Ella
exige «el temor de Dios», segln la expresion
predilecta del Siracida. Ella suscita el orgullo,
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segun el Sal 147, 19-20. Ella es sobre todo don
de Dios que sale al encuentro en sus palabras,
como sugiere el Siracida cuando sitta el acon-
tecimiento del Sinai (17,11-14) inmediatamen-
te después de haber evocado la creacion.

2. En los dos ultimos siglos anteriores a nues-
tra era, como veremos, el judaismo quiso pro-
fundizar en el misterio de un Dios que se comu-
nica a los hombres sin disolverse en esta rela-
cion. Se dibuja entonces la figura de una Sabi-
duda eterna salida de Dios y que se ofrece a la
bldsqueda de los humanos. Por su parte, el Sira-
cida (24, 1-22) insistia en la eleccién divina de
Israel como residencia privilegiada de esta Sa-
biduria (v. 7-8.10-12). Y el autor concluia asi su
descripcion: «Todo esto es el libro de la alianza
del Dios altisimo, la ley que nos prescribié Moi-
sés para ser la herencia de las asambleas (¢ alu-
sion a las sinagogas?) de Jacob» (v. 23). Bar 4,
1 insistira: «La Sabiduria es el libro de los man-
damientos de Dios», afadiendo la idea de la
perennidad de la Tora: «es la ley que existe para
siempre». Semejantes afirmaciones ¢ condena-
ban al judio sediento de sabiduria a un replie-
gue legalista sobre las prescripciones mosai-
cas? Por el contrario, le invitaban, en aquellos
tiempos de competencia helenistica, a profun-
dizar en su concepcién de la Tord, para encon-
trar en ella el alimento de su busqueda y, siendo
divina la Sabiduria, para encontrar alli a Dios
mismo.

3. En Eclo 24,23 se habra observado la equi-
valencia entre alianza y ley. Este paralelismo



resulta constante en el autor de 1 Mac (asi 1
Mac 1, 56-57; 2, 27.50). Semejante sinonimia
traduce un sentido muy hondo de la iniciativa de
Dios: él es el que hace la alianza y el que da la
Tora. Pero, expresion de la voluntad divina, esta
Ultima planea sobre las fluctuaciones de la his-
toria como un proyecto Unico, mientras que por
el contrario la vitalidad de la alianza depende de
la conducta de la parte humana, es decir, de su
fidelidad a la ley. Los escritos posteriores al
destierro tienden entonces a «detallar» la alian-
za en alianzas sucesivas que van puntuando la
historia: con Noé (Gn 9, 1-17), con Abrahan (Gn
17; Eclo 44, 20), con diversas figuras sacer-
dotales: Aaron (Eclo 45, 15), Levi (Mal 2, 4-
8), Pineas (Nm 25, 11-13; 1 Mac 2, 54). Asi
es como Pablo podra evocar «las alianzas» en
plural (Rom 9, 4). En el corazén de la relacion
de alianza estd siempre y en primer lugar la
Tora, y la manera mas popular de manifestar
la primacia de la ley seguia siendo la de su-
brayar su antigiiedad. Mucho antes de su pro-
mulgaciéon en el Sinai, era observada por
Abrahdn (Gal 3, 16-18 discutira esta idea)
que, para ello, recibié la alianza (Eclo 44, 20;
cf. 1 Mac 2, 52). También José, «en su des-
gracia, observo la ley)) (1 Mac 2, 53)2. Desde
el siglo Il antes de nuestra era, el libro apdcri-
fo de los Jubileos -refiere las instituciones de
la ley, escritas en las tablas celestiales, a la
época primordial: Noé celebraba ya la fiesta
de las semanas Y los angeles observaban el
sabado. El targum (de Gn 3, 24) anotara: «An-

2 Estos anacronrsmos aparentes anuncian el adagiO rabinr-
co: -En la Tord no hay antes nt después», subrayando el
sentido de unrdad de la revelacion Al revés, los comentaris-
tas Judios son capaces de hacer célculos cronolégicos Impla-
cables a partir de los datos biblicos

tes de crear el mundo, habia creado ya la
ley)).

4. Algunos judios de la diaspora consideraran
su situacién de emigrados como un orden provi-
dencial: su conducta tiene que atestiguar la ex-
celencia de la Tord. Comentando la novena pla-
ga, el autor del libro de la Sabiduria indica a
propésito de los egipcios: «Se habian merecido
verse privados de luz y verse prisioneros de las
tinieblas, aquellos que habian mantenido cauti-
vos atus hijos, por los que habria de transmltirse
al mundo la luz Imperecedera de la ley)) (Sab 18,
4; comparese con Ester griego BJ 8, 12p). Cien
afios antes, otro judio de Egipto caracterizaba de
este modo a la didspora: «Compartiendo la justi-
cia de la ley del altisimo / habitaran en la prospe-
ridad en ciudades y ricos campos, / exaltados
ellos mismos como profetas por el inmortal / y
ofreciendo un gran gozo a todos los mortales))
(Oraculos sibilinos, libro 3, lineas 580-583).

Una concepcion tan densa de la ley ¢ coincide
acaso, como teme J. Bright, con un «debilitamien-
to del sentido vivo de la historia, tan caracteris-
tico del antiguo Israel?)) No es asi, ni mucho
menos, como veremos mas adelante, con tal de
que distingamos bien entre el sentido del relato
y el sentido de la historia. No creamos tampoco
gue una vision tan profunda hiciera de la ley una
entidad abstracta: el apego a la ley, para ser
auténtico, tenia que implicar ante todo un com-
portamiento practico.
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O. La practica de la ley

Del conjunto de las prescripciones de la Tora
se destacan algunas practicas particulares que
son signos visibles de la identidad judia: la cir-
cuncision, el sabado, las prescripciones alimen-
ticias y la preocupacion mas amplia por una pu-
reza de separacion.

1. LA CIRCUNCISION

Al comienzo, signo cultural compartido con
otros pueblos de su entorno, la circuncision to-
mo6 especial importancia para los desterrados.
En efecto, entre los babilonios que no la practi-
caban, este rito marcaba la diferencia y suscita-
ba sin duda una ironia igual al desprecio del
judaismo posterior por los «incircuncisos» (cf.
Ester griego: BJ 4, 17u). En Gn 17, texto que
nacié en el destierro, la instituciéon de la circun-
cision se relaciona con Abrahan, es decir, con el
origen mismo de la alianza; no se presenta co-
mo precepto, sino mas bien como una marca de
pertenencia: «Sera el signo de la alianza entre
mi y vosotros» (v. 11). Su practica no constituyo
un problema en Judea mas que con el choque de
la helenizacion. Los judios pro-helenistas sin-
tieron verglenza de aquella marca de la que 1
Mac 1, 15 hace el simbolo de la «alianza san-
ta». Antioco IV la combatié cruelmente (1 Mac 1,
48.60; 2 Mac 6,10). Como respuesta, Matatias
y sus partidarios la imponian por la fuerza (1
Mac 2,46). Mas tarde, el judaismo rabinico de-
sign6é gustosamente la circuncision como «la
sangre de la alianza», aquella sangre que toma-
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ba un valor salvifica como la sangre de la pas-
cua. ¢Es éste el tema que subyace a Ef 2, 11-
131 Es una buena pregunta.

2. EL SABADO

Ezequiel, durante el destierro, evoca con fre-
cuencia el sabado. J. Briend propone la explica-
cion siguiente: «Las fiestas de Israel ya no po-
dian celebrarse: los desterrados corrian el peli-
gro de adoptar el culto de los babilonios, sus
vencedores, o por lo menos de dejarse influir
por las costumbres del pais. Por tanto, los sa-
cerdotes eligieron el dia séptimo de la semana y
lo \iarnaron sébado para darte un aspecto festi-
vo en referencia con la practica preexilica en
gue se celebraba el sabado todos los meses el
dia de la luna llena. La novedad consistia en
hacer un dia de fiesta semanal» «(Le monde de
la bible» 40 [1985] 24). Esta hipotesis explica-
ria por qué Nehemias, a pesar de que no tuvo
ningln problema con la practica de la circunci-
sion, tuvo que presionar sobre Judea para impo-
ner el sabado (Neh 10, 32; 13, 15-22); era una
practica relativamente nueva, pero importante
para el nuevo espiritu de la comunidad. Esta
costumbre tomé raices durante la persecucion
helenista y se presenté como un elemento clave
de la religién judia (1 Mac 2, 32-38; 2 Mac 12,
38; 15, 1-5). Esta practica iba acompafiada de
una elevada espiritualidad: observar el sabado
era imitar a Dios mismo (Gn 2, 2-3) Ysignificar
la libertad inalienable de su pueblo dentro inclu-



so de la opresion. La carta a los hebreos no se
recaté en hacer del sdbado un simbolo escato-
I6gico (Heb 3, 7-4, 11).

3. PRESCRIPCIONES
ALIMENTICIAS

Singularizados ya por la circuncision y el sa-
bado, los fieles de la ley se sometian a ciertas
prescripciones alimenticias, que marcaban cul-
turalmente la santidad de un pueblo que, por su
contacto con el Dios santo, tenia que separarse
de todo lo que Dios declaraba impuro: «Yo soy el
Sefior que os separé de en medio de los otros
pueblos. Por eso separaréis los animales puros
de los impuros...» (Lv 20, 24-25). Lv 11 da la
lista de estos animales puros e impuros. Is 65,
4-5 condena a los que «comen carne de puerco
(cf. Lv 11, 7) Y ponen en sus platos manjares
impurosll. Durante la persecucion helenista, los
fieles pagaron con su vida la negativa a «inmo-
lar puercos y animales impuros» (1 Mac 1, 47,
cf. 2 Mac 6, 18s; 7). Sefialemos que los pue-
blos circundantes, incluidos los sirios entre los
gue residia Antioco IV, consideraban al puerco
como impuro y los mismos dioses de Grecia
apreciaban poco esta carne. Pero el rey se daba
cuenta de que esta abstinencia era una caracte-
ristica de aquel Israel al que queria despojar
de su identidad. Asi es como se explica la ten-
sion de los dos campos. Por su parte, la biblia
griega de los Setenta elimina a la liebre de la
lista de animales impuros (Lv 11, 6); es que en
griego la liebre se dice lagos, y era el emblema
de los soberanos /aguidas, protectores de los
judios de Alejandria. jA situaciones diversas,
decisiones diversas en cuestiones de ley!

4. LA «AMIXIA»
(CONDENACION DE LA MESCOLANZA)

El problema alimenticio se complicaba por el
trato con los no judios o con la vida en el ex-
tranjero. Dn 1, 8-16 nos presenta al joven Da-
niel preocupado, en el destierro, por conformar-
se con estas reglas de pureza; lo mismo pasa
con Tobias (Tob 1, 11), con Judit (10, 5) o con
Ester, expresando su falta de apetito por <dos
platos que ensucian». José Yy Asenet, una ele-
gante novela judia del siglo 1, describe asi la
visita del héroe a su futuro suegro: «José entré
en casa de Pentefrés y se sentd en un asiento.
Pentefrés le lavo los pies y le puso una mesa
aparte, ya que no comia con los egipcios, por-
que eso era para él una abominacion» (7, 1). En
este contexto, se comprenden los problemas de
Pedro en Hch 11, 2-3.

El pueblo elegido conseguia su santidad «se-
parandose» de un mundo radicalmente impuro,
extrafio a Dios. Esta separacién era la palabra
clave de las reformas de Esdras y de Nehemiasy
se centraba en el combate contra los matrimo-
nios mixtos (cf. p. 22). Su prohibicion volvia a
poner en vigor otros entredichos antiguos (Ex
34,16; Dt 7, 3s), colocados por Esdras en la-
bios de los profetas (Esd 9, 11-12). Por esta
época, semejantes medidas no diferian objeti-
vamente del etnocentrismo ambiental, pero
cuando el helenismo impulsé la fusion de las
razas, el judaismo mantuvo esta preocupacion
por una identidad religiosa que no llegaba a di-
sociar de la identidad étnica; cuando Tobias or-
dend a su hijo casarse con una joven «de la
sangre de sus padres», no conocia mas motivo
gque éste: «Nosotros somos de la raza de los
profetas» (Tob 4, 12).
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E. El alma de las practicas:
el celo por la ley

Las préacticas que acabamos de enumerar,
que unlan a la comunidad y la singularizaban,
no hacian méas que traducir un espiritu: el «celo
de la ley». En 1 Mac 2, 26.27.50, esta expre-
sién evoca a los que, como los hasidim, defen-
dlan hasta la muerte las leyes y las costumbres
judlas. Pero las circunstancias histéricas no
siempre fueron tan tragicas y este celo caracte-
riza mas ampliamente un perfil espiritual, un
amor exclusivo a la ley, que desborda con mu-
cho la practica de lo que esta prescrito. Los ras-
gos principales de este «celo de la ley» estan
constituidos por el sentido de la limosna, de la
oracion y del ayuno (tres temas que se destacan
también en el sermén de la montafia: Mt 6, 1-
18), asi como por una mirada afinada sobre la
vida moral y el sentido del pecado.

1. LA LIMOSNA

Leitmotiv del libro de Tobias (1, 3.8.16-17;
etc.), la limosna le interesa también al Siracida
(Eclo 3, 30-4, 10; 29, 8-13). No tiene nunca el
matiz peyorativo que a veces le damos nosotros,
sino que ocupa el lugar de las estructuras asis-
tenciales de nuestras sociedades y concierne
ante todo a las clases desamparadas, las viu-
das y los huérfanos (Eclo 4, 10). Al lado de la
limosna y prolongandola, encontramos algunas
listas de obras de misericordia (véase el recua-
dro).
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El hebreo de tsedaga (<<acto de justicia») evo-
luciond ya en el sentido de limosna en Eclo 3,
30; 7, 10 e incluso en el arabe del Coran. Pero
esta justicia se deriva de los mandamientos
(Eclo 4, 9). Los sabios dependen aqui del Deu-
teronomio, donde la alianza es la que forja vin-
culos de parentesco entre los israelitas, vincu-
los que implican una exigencia de justicia y de
asistencia mutua. Evocando la alianza, las fies-
tas son ocasiones privilegiadas para la practica
de la limosna (cf. Dt 16, 9-11 y Tob 2, 1-2).
Ciertamente, la pertenencia a la alianza supo-
nia ahora la fidelidad a la Tora; en consecuen-
cia, el pecador se encuentra a veces excluido
del beneficio de la limosna (Eclo 12,1-7). Pero
lo cierto es que privar al pobre de asistencia es
faltar a la alianza y correr el peligro de ver cémo
Dios rechaza su oracion (Eclo 4, 6; 7, 10). Yal
revés, la limosna borra los pecados (Eclo 3,30);
tiene el valor de un sacrificio (Eclo 35, 4). La
oracion y la limosna iran también a la par en la
época del Nuevo Testamento (Hch 10, 2-4).

2. LA ORACION

Los héroes de los escritos posexilicos son
modelos de oracién (véase cuadro, p. 36), en
quienes los diversos acontecimientos suscitan
suplicas o acciones de gracias que los autores
se complacen en retranscribir. Los targumes



destacan mas aln este camino (véase por ejem-
plo la oracién de Abrahan que afiade el targum
en Gn 22, 14 (Documentos en torno a la biblia,
14, 19). Aveces estas piezas provienen, como
Esd 9 y Neh 9, de la liturgia del templo o de la
sinagoga Yy se ponen en labios de tal personaje

en una circunstancia concreta; otras veces, le
permiten al autor desarrollar con comodidad sus
preocupaciones teoldgicas; pero siempre quie-
ren ser una leccién sobre la oracién y reflejan un
rasgo especifico del judaismo: la humilde con-
fianza en Dios (Tob 3, 16; Eclo 38, 9). El justo

Las obras de misricordia
(Targum Neofiti de Dt 34, 6)

«Bendito sea d nombre del Se-
fior del universo, que nos haense-
flado sus caminos justos. Nos ha
ensefiado a vestir a los que estan
desnudos, habiendo revestido é
mismo a Adany aEva (d. Gn 3,
21); nos ha ensefiado a unir alos
novios y novias, habiendo unido a
Eva con Adan (Gn 1, 27); nos ha
ensefiado a visitar alos enfermos,
desde que se apareci6 en lallanu-
ra de Mambré a Abrahan (Gn 18,
1), que sufriaain por laheridade
su circuncision (Gn 17, 26-27); nos
ha ensefiado a consolar a los que
guardan luto, desde que se apare-
ci6 en cierta ocasion a Jacob, d
volver de Padan, en € lugar don-
de habiamuerto su madre (Gn 35,
8-9); nos ha ensefiado a alimentar
alos pobres, por haber hecho des-
cender € pan del cido para los
hijos de Israel (Sal 105, 40); nos
ha ensefiado a sepultar a los
muertos desde la muerte de Moi-

sés (Dt 34, 6; d. lo «enterrd" en-
tendido como «Dios lo enterré»).

Este mismo targum, en una
glosa de Ex 40, 6, habla también
de «os ricos que ponen la mesa
ante su puerta para alimentar a
los pobres y a quienes se les per-
donan las culpas, como si ofrecie-
ran un holocausto sobre € altar»
(Compérese, para la iglesia pri-
mitiva, con Heb 13, 16; 1 Pe 4,8).

1) En € texto anterior, des-
tacar los gestos considerados
como obras de misericordia.
Encontrar estas mismas
practicas en €l retrato de To-
bias (anunciadas en Tob 1,
3.17-18; 2, 2-7; 4,16; 8,15-17;
11, 17). Pero comparar tam-
bién este catalogo con Mt 25,
35-36 (cf. Mt 5, 16); véase Mt
26, 10-12 (con las notas de
vuestras biblias).

2) Refiriéndose a los textos bi-
blicos (quizas de una forma des-
concertante paranosotros), el pa
saje del targum presenta estas
obras de misericordia como una
imitacion del comportamiento
mismo de Dios. Nétese que Ma
teo remite a sus lectores cristia-
nos a mismo motivo (Mt 5, 44-47).
En este contexto de la imitacién
de Dios hay que comprender la
sentencia de Mt 5,48 (compérese
Lc 6,36).

Tanto para € judaismo como
para el cristianismo, seria un
error considerar esta «imitacion»
sdlo desde € &ngulo mora. Se
trata, mas globalmente, de una
actitud espiritual que consiste en
hacer la experiencia, en nuestro
propio comportamiento, de la ac-
tuacion de Dios con nosotros, pa-
ra conocerle mejor asi.
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Oraciones biblicas posexilicas

Referencias Personajes Circunstancias Género

Esd 9,6-15 Esdras matrimonios mixtos confesion

Neh 1, 5-11 Nehemias noticias de Judea suplica/confesion
Neh 9,5-37 los levitas celebracién confesion

Tob 3,2-6 Tobias (padre) prueba suplica/confesion
Tob 3,11-15 Sara asalto del demonio suplica

Tob 8,5-8 Tobias (hijo) matrimonio bendicién

Tob 8,15-17 (Raguel) matrimonio bendicion

Tob 11,14 Tobias curacion accion de gracias
Tob 13,1-18 Tobias final del libro alabanza/profecia
Eclo 22,27-23,6 el autor (bdsqueda de sabiduria)| peticion

Eclo 36, 1-22 el autor esperanza nacional suplica

Eclo 51, 1-12 el autor proteccién divina accion de gracias
Bar 1, 15-3, 8 (los deportados) el destierro confesion/suplica

Ester griego:

€2-10 (=4, 17, b-h) Mardoqueo persecucién suplica

€14-30 (=5, 17, 1-z)| Ester persecucion suplica

Dn 3,26-45 Azarias en el horno confesién/suplica
Dn 3,52-90 los 3 nifios en el horno alabanza

Dn 9,4-19 Daniel (revelacion divina) confesion

Jdt 9, 2-14 Judit asedio suplica

Jdt 13,4-5 Judit en el momento de obrar| suplica

Jdt 13,17 el pueblo muerte del enemigo accion de gracias
Jdt 13, 18-20 Ozias muerte del enemigo bendiciéon

Jdt 15, 9-10 las autoridades victoria bendicién

Jdt 16, 1-17 Judit, el pueblo victoria accion de gracias
Sab 9,1-18 (Salomén) basqueda de sabiduria peticion
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reza continuamente (Tob 4, 19), lo mismo que
Daniel que se recoge tres veces al dia (Dn 6, 11;
cf. Sal 55, 18). «Jesls y sus discipulos salieron
de un pueblo que sabia rezar» (J. Jeremias) y el
judaismo posexilico fue la escuela de esta ora-
cion.

Una simple mirada sobre el cuadro adjunto
basta para mostrar la importancia de la penlten-
cia en estos textos. Las suUplicas antiguas se
mostraban asombradas: «Sefior, ¢qué es lo hay
que hacer?»; ahora las confesiones exclaman:
«jSefior, qué hemos hecho!», en una perpetua
relectura responsable y licida de la historia
(Neh 9, 7-31; Tob 3,3-4). Y este ejercicio prac-
tico de lucidez sigue teniendo como siempre a
la Tora como punto de referencia, camino nor-
mal de felicidad del que se han apartado: «han
rechazado tu ley» (Neh 9, 26).

3. EL AYUNO

Un ambiente semejante explica la insistencia
de los textos de entonces sobre el ayuno, signo
por excelencia de la penitencia. Con esta relec-
tura «penitencial» del pasado, condicion de la
renovacion de la historia de Israel, se multipli-
caron.los ayunos oficiales conmemorativos (cf.
Zac 7, 5; 8, 19). El ayuno expresa de la mejor
manera posible la disponibilidad y el ofreci-
miento de si mismo; acompafia por tanto a la
suplica (Esd 8,21; Neh 1, 4; Est 4, 16), sirve de
preludio a las revelaciones divinas (Dn 10, 2) Y
se convierte en una practica regular para el jus-
to (Jdt 8, 6). R. Le Déaut indica que «los perso-

najes de los apécrifos son en general unos cam-
peones del ayuno» (Le judaisme, 72).

Pues bien, si la Tord constituye la mediacion
por excelencia de la relacién con Dios, entonces
la transgresion de los mandamientos no puede
repararse solamente por medio de ritos, sino
por la confesion del corazon, reflejada en las
oraciones, y por una vuelta a Dios que se con-
creta en una nueva obediencia a su voz. Tal es
la herencia de los profetas y la expresion mas
segura del éxito de su mision: la Tora preside en
adelante la coherencia entre una vida moral res-
ponsable y las préacticas rituales. Para Is 58, el
sabado y el ayuno no significan nada sin la justi-
cia social que exigen los mandamientos. Porque
la ley concierne a la relacion con el préjimo
(Eclo 17, 14); implica incluso una superacion
del rencor (Eclo 28, 7). Por muy fascinado que
se sienta por los esplendores del culto, es sin
embargo el Siracida el que subraya ademas es-
ta necesaria coherencia de la existencia (Eclo
34,21-35,26). Y el objetivo de estos sabios no
era ciertamente el de conducir a su auditorio a
una casuistica estéril (cf. Mt 23, 16-24). A ve-
ces, su sabiduria no carecia de atisbos utilita-
ristas (Eclo 9, 6; 37, 30-31); pero su ideal se-
guia siendo la sinceridad contra la hipocresia
(Sal 50, 7-23), la sencillez contra la duplicidad
(Eclo 1, 28-29; 2, 12).

La idea de que la fidelidad a los preceptos
constituye un «tesoro», un capital, no esta au-
sente de los textos (Tob 4, 8-9); pero no hemos
de olvidar el contexto (Tob 4, 11) que intenta
precisamente sacar al hombre de su egoismo,
para que se despoje y encuentre su «tesoro)) en
otro sitio distinto de sus propias seguridades.
La religion de la Tora no es ya una religién del
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«mérito)) distinta del evangelio, ya que tanto el Pista de trabajo

desinterés como ¢l mtgres no tienen mas que Trabar una relacion amistosa con Judit (Jdt
una sola cuna: el corazén mismo del hombre. Y 8-16), descubriendo en ella los rasgos de lila
no faltan pasajes para recordar que el hombre judia)) (tal es su nombre), como los hemos
no puede ampararse en nada de cuanto le ro- analizado a lo largo de este capitulo.

dea, ya que la fidelidad a la voz de Dios es cosa

dificil sin su ayuda misericordiosa (Neh 9, 19-

20; Tob 3, 5-6; Bar 2, 19).
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INSTITUCIONES EN EVOLUCION

El cuadro que acabamos de trazar no tiene
que llenarnos de ilusiones. Es verdad que la
ideologia dominante tiene como resorte la ley
mosaica, y que si la seleccion de escritos que
han llegado hasta nosotros abunda en este sen-
tido, es porque esta orientacion fue la que se
impuso en los siglos siguientes. Pero otras co-
rrientes divergentes han desaparecido quizas
sin dejar huellas, vencidas por la tendencia vic-
toriosa. En el siglo "' a. C., el Qohelet desarrolla
una sabiduria en donde la palabra «Toré» brilla
por su ausencia. Si las marcas segregacionistas
se iban imponiendo poco a poco (la circunci-
sion, €l sabado, las practicas alimenticias), al-
gunos circulos del siglo !l pensaban por el con-
trario que «estar separados de las naciones»
causaba «muchos males» (1 Mac 1,11). En una
palabra, la realidad histérica resultaba sin duda
mas complicada de lo que nos dan a entender
los textos.

Realmente, esta etapa del judaismo esta en
busca de unas estructuras politicas y religiosas
capaces de hacer viable este régimen de la To-
rd. En el siglo | de nuestra era, las instituciones
judias parecen ser ya relativamente estables;
sin embargo, JesUs compara a la gente con
«ovejas sin pastor» (Mc 6, 34). como si esas
instancias no llegasen a guiar a este pueblo. En
la época que nos ocupa, es todavia mas profun-
da la crisis que marca a las instituciones. Los
informes no son muy prolijos y con frecuencia
tenemos que contentarnos con algunas consta-
taciones. Recordemos también que las dos ca-
racteristicas ya sefialadas, la dispersion geo-
gréfica y la dependencia politica de Judea, con-
dicionan en gran parte la evolucién de la situa-
cion.
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A. El final de la realeza Yy las esperanzas mesianicas

En consonancia con las esperanzas del propio
Jeremias (23, 5-6). el segundo libro de los
Reyes terminaba con una nota optimista para la
dinastia davidica. Si la restauracion empezé con
el culto, la coyuntura internacional permitié por
el afio 520 centrar en Zorobabel las esperanzas
monarquicas. Los profetas Ageo y Zacarias or-
questaron este proyecto (Ag 2, 20-23; Zac 4,
6b-10). ¢Hubo entonces en Judea una agitacién
gue fracas6 de mala manera? Se supone que la
hubo. De todas formas, con la desaparicion de
Zorobabel se apagaron todos los intentos cono-
cidos de un restablecimiento de la dinastia davi-
dica, aun cuando se noten algunas alusiones
ulteriores a ciertos sobresaltos independentis-
tas (cf. Neh 6,3-8). Afinales del siglo IV a. C,,
Hecateo de Abdera creia poder afirmar que los
judios «no tuvieron nunca reyes)) (cf. p. 21).

Por otro lado, el discipulo de Ezequiel respon-
sable de Ez 40-48 dejaba de lado a un principe
laico en provecho de una estructura centrada
por completo en el templo y en el sacerdocio.
Este Gltimo ocupaba ya el primer sitio en la es-
cena de la restauracion (Ag 1, 12; Esd 3,2), aun
cuando la vision de los ornamentos sucios del
sumo sacerdote Josué en Zac 3, 1-7 hace supo-
ner la hostilidad contra él de ciertos repatria-
dos, que reconocen al menos su adhesion a los
mandamientos tal como ellos los concebian:
«aungue sucio y desastrado, escribe M. Smith,
era mejor que nada)).

Vemos las dificultades con que chocaba la
reorganizacion de Judea. Representante del so-
berano persa, un gobernadorjudio (un peha, pa-
labra de la que deriva paché; baja: Ag1,1; Mal
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1, 8; Neh 5, 14), reside en Jerusalén. En el pe-
riodo helenista, el sumo sacerdote asumira un
papel analogo ante los soberanos de Antioquia.
Los principes asmoneos acufiaron moneda, hi-
cieron la guerra y resucitaron el titulo real. Y
algunos creyeron que habia vuelto la era davidi-
ca (cf. el tono de 1 Mac 14, 4-15). Pero la hosti-
lidad de los fariseos contra estos jefes que acu-
mulaban el pontificado soberano, los poderes
politicos y el mando militar indica muy bien que
la funcion real no tenia ya ningun significado
religioso.

El recuerdo de David se habia transformado
en «esperanzas mesianicas)). ¢Qué formas to-
maba la espera del hijo de David? ¢En qué am-
bientes se hablaba de éI? La biblia se muestra
muy discreta en este terreno. Fue quizas en ef
siglo IV antes de nuestra era cuando en los am-
bientes leviticos se reunié en un solo libro el
tesoro de los salmos; nos encontramos enton-
ces con la sorpresa de ver como «esta colec-
cion, constituida cuando ya no habia ni rey ni
uncién real, conserva ciertas piezas himnicas
en donde se celebra al rey en los principales
acontecimientos de la vida como el represen-
tante titular de la vida del pueblo, de sus angus-
tias y de sus esperanzas)) (H. Cazelles, Le Mes-
siede la Bible, 170s): asi,losSal2; 20; 21; 45;
72; 110. En estos salmos «se celebra algo mas
que al rey desaparecido: al hijo venidero del rey
David, que no es todavia mas que objeto de es-
peranza)) (/bid., 177). Si un oraculo como el de
Zac 9, 9-10 recoge estas mismas esperanzas,
un sabio como el Siracida no le da ningin lugar
a una figura real en sus aspiraciones nacionales



(Eclo 36, 1-22), Ysus evocaciones de la alianza
davidica (Eclo 45, 25; 47, 11) son muy palidas
en relacién con su admiracién por la alianza sa-
cerdotal (45, 15.24-25).

Es seguro que los ambientes populares de los
tiempos de JesUs aspiran a la venida de un hijo
de David, libertador de Israel, que establezca
para siempre el reino de Dios (Mc 10, 47; 11,
9-10; 12, 35-37; Hch 1, 6). Algunos apocalipsis
de entonces tienden también a convertir al me-
sias en un ser de origen celestial, cuya llegada
coincidira con el final. Pero este tema no resulta
central en los escritos, biblicos o no biblicos,
gque han llegado hasta nosotros. Las decepcio-
nes que vienen del comportamiento de los
reyes-sacerdotes asmoneos y luego la ocupa-
cion romana del 63 antes de nuestra era tuvie-
ron mucha importancia en esta espera, tal como
se expresa en los Salmos de Salomén (17, 23-
51 Y 18, 6-9), escrito de origen fariseo (véase
CB 12, 34). Las dos sublevaciones judias contra
Roma, que concluyeron con los desastres de los
afios 70y 135, no carecieron de este fervor me-
sianico. Por eso el judaismo rabinico canalizaria

B. El

La antigliedad define a un pais mas por su
centro y su capital que por sus fronteras. El que
Nehemias haga de Jerusalén la ((ciudad santa»
(Neh 11, 1) es algo que corresponde también a
sus intenciones politicas y a su técnica de repo-
blacion (Neh 7. 4.72; 11, 1-4) Yque es corriente

las interpretaciones mesianicas de los textos bi-
blicos. El Talmud de Jerusalén (Ta'anit 68d) re-
fiere que R. Agiba aplicaba la profecia de Nm
24, 17 a Bar Kokba ((hijo de la estrella»), apodo
de Simén Bar Kosiba que dirigié la segunda in-
surreccion (en 132-135). R. Yohanan ben Torta
habria declarado entonces: «Agiba, la hierba cre-
cerd en tus mandibulas antes de que llegue el
rey mesias». Sin embargo, la interpretacion me-
sianica de varios pasajes biblicos se impondria
hasta el punto de que los maestros dejaron vis-
lumbrar algo de la misma en el targum (por
ejemplo, Gn 3,15; Nm 24,7.17; Gn 49,10-12;
véase CB 12, 29 Y 34 Y Documentos en torno a
la biblia, 14, 106).

No hay que extrafiarse, por tanto, de que si-
tuemos intencionadamente la cuestién mesiani-
ca como apéndice a los problemas monarqui-
cos; presentar la esperanza en el mesias como
tema central deformaria la fisonomia del judais-
mo que aqui estamos evocando. Por otra parte,
hay otras figuras que toman el relevo de la mo-
narquia desaparecida.

templo

en aquélla época. Pero la mayor parte de las
veces es el santuario el que centra la vida de
una ciudad (cf. Is 60) y el que hace brillar su
fama. Desde la laboriosa reconstruccién en el
afno 515, sus profanaciones en los afios 167 y
63, hasta su transformacién por Herodes y su
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destruccién en el afio 70 d. C., el templo de
Jerusalén conocié muchas vicisitudes. Ademas,
la unicidad del lugar de culto que exigia la refor-
ma deuteronémica sigue siendo teérica: la colo-
nia judia de Elefantina, al sur de Egipto, habia
dedicado su santuario al dios Vaho; segin Fla-
vio Josefo, el sacerdote Onias IV, al huir del par-
tido pro-helenista de Jerusalén, fund6 un tem-
plo en la regidn del delta del Nilo en tiempos de
Tolomeo VI (181-145): es el santuario de Leon-
topolis al que quizéas aluda Is 19, 18. Pero Judea
parece haber mostrado mas hostilidad contra el
templo samaritano que contra estos santuarios
locales. Para muchos de los judios de la diaspo-
ra, el templo de Jerusalén quedaba lejos y era
poco accesible; ademas, ciertas corrientes, co-
munes también en algunos pensadores paga-
nos, se mostraban criticas frente a los cultos
sacrificiales. La verdad es que estas reticencias
no son tanto un rechazo decisivo como una sana
relativizacién de la institucion y una llamada a
la sinceridad del corazdn y a una coherencia de
toda la existencia, doble condicién para un culto
auténtico (comparese Is 66, 1-3 con 1 Re 8,
26-30; Ez 8 con Sal 15; 51, 18-19). En todo
caso, no hay recelo alguno contra el templo ni
en Palestina (cf. Eclo 7,29-31; 50, 1-21), ni en
la didaspora (cf. anteriormente, p. 13). Los dis-
persos piensan en el santuario (Tob 1, 4-7); re-
zan volviéndose hacia Jerusalén (1 Re 8, 44-48),
Yel mismo ritmo de la oracién diaria, personal o
sinagogal, parece estar calcada en los ritos del
templo (Jdt 9, 1). Primer fruto de la insurreccién
macabea, la purificacion del templo en el afio
164 se convierte en objeto de una nueva fiesta,
la hanuka (1 Mac 4, 36-59; cf. 2 Mac 1, 1-9).
Incluso los esenios, que probablemente en
tiempos de Jonatan macabeo se habian retirado
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a Qumran, no rechazan el principio del templo;
s6lo opinan que esta manchado por un sacerdo-
cio ilegitimo e «impio» y regulado por un calen-
dario herético. Uno de sus escritos, el Rollo del
templo, abunda en detalles sobre el culto para
el dia en que quede purificado el santuario. En-
tretanto, los qumranitas mantienen una especie
de liturgia provisional, por medio de la estructu-
ra misma de su comunidad y s-us banquetes reli-
giosos.

No es éste el lugar para insistir en las tres
fiestas anuales que atraen a los peregrinos a
Jerusalén (CS 27, 29-36). Fue por esta época
cuando la fiesta de las semanas tomé el nombre
de pentecostés en la diaspora (Tob 2, 1; 2 Mac
12, 31-32) Y se enriquecié en determinados
grupos con el recuerdo del don de la ley y de la
alianza en el Sinai. Ademas de la institucion de
la hanuka, recordemos la de los purim, una es-
pecie de carnaval para conmemarar la lihera-
cion de los judios que nos recuerda la historia
de Ester (Est 9, 20-32; cf. 2 Mac 15, 36). Sefa-
lemos igualmente la importancia que toman
después del destierro el afio nuevo (Rés a-sand)
y sobre todo las expiaciones Yém a-kippurim).
(cf. Lv 16), unico dia en que el sumo sacerdote
penetra en el santo de los santos (Lv 16, 2; Eclo
50, 5). Verdadero retorno del pecador a la vida
mediante la efusién de la sangre sacrificial (Lv
4), la expiacion en general queda fuertemente
subrayada (Eclo 45, 16), yel «sacrificio por el
pecado» adquiere una gran extensién (para la
pascua: Nm 28, 22), como paralelo ritual de la
toma de conciencia moral que hemos mencio-
nado.

Por otra parte, el culto estaba subordinado a
la lealtad a una religion interior y a la obedien-
cia existencial a la ley. Ademas, los propios ri-



tos estaban minuciosamente regulados por la
Tora, lo cual significaba una posibilidad de con-
trol por parte de los que velaban por la aplica-
cion de la misma, como atestigua el comporta-
miento de un Nehemias (Neh 13, 4-14.28-31).
Los Pirké Abot recogen esta sentencia de Si-
meodn el justo: «El mundo se mantiene sobre
tres puntos: la Tora, el servicio (cultual) y las

obras de misericordia» (2, 1). El segundo de
estos pilares se hundiria con la destruccion del
templo en el afio 70. Pero si en aquella ocasion
no se reedificéd ya el templo, quizas fuera por-
gque insensiblemente el judaismo se habia ido
preparando para descansar tan sélo en los otros
dos pilares.

C. El sacerdocio

Por su sacerdocio, el templo, centro visible
del mundo judio, se convirti6 en el punto de
apoyo de \a direcc',6n politica de \a nacién. Des-
de la restauracion, la importancia que se le con-
cedi6 al culto, junto con la debilidad de las es-
peranzas monarquicas, le daba al sacerdocio
todas las oportunidades de asegurarse el lide-
razgo del judaismo. Pero esto no se realiz6 sin
tensiones, que es posible explicar por los dos
factores siguientes:

1. El culto simbolizaba la continuidad étnica e
histérica de la comunidad, Yy el sacerdocio tenia
gue encarnar esas raices; de ahi la insistencia
en la pureza étnica de sus miembros (Esd 2,
61-63) Ysu vinculacién genealdgica con Aarén,
el antepasado sacerdotal. Entre los hijos de Aa-
ron (1 Cr 24, 1-2), se le dio privilegio al linaje de
Eleazar, sobre todo a través del nombre de Sa-
doc, sacerdote de los tiempos de David (2 Sm 8,
17). A partir del destierro, se podra hablar de un

«sacerdocio sadocita» como sinénimo de los
«hijos de Aaron» (véase Ez 44, 15), Yya hemos
V',sto como los saduceos sacaron sin duda su
apelativo de este nombre. Este principio de legi-
timidad mediante la ascendencia sadocita-
aarodnica influy6 en la toma de posicidn de los
asideos en 1 Mac 7, 14. Por el contrario, es sin
duda a Juan Hircano (134-104) a quien decian
los fariseos: «Ya tienes bastante con la corona
real; deja la corona del sacerdocio a la descen-
dencia de Aar6n» (Talmud de Jerusalén, Kidd.
66a; la anécdota se le aplica alli a Alejandro
Janeo); los fariseos habian hecho correr el ru-
mor de que Hircano no era de pura ascendencia
aaronica por ser bastardo de madre.

2. Pero la restauracion del culto se habia lle-
vado a cabo bajo la direccién de los repatriados,
marcados por la ideologia profética de la obe-
diencia a aquellas leyes divinas que pronto se
convertirian en la Tora. En la practica, la influen-
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cia de los sacerdotes dependeria de su adhe-
sién a esos principios, de su aceptacion de ser
los guardianes y la garantia de la ley judia (Ez
44, 15.23-24). Los repatriados exigian mas
aln. Segun ellos, el destierro habia sido la san-
cion de los compromisos de los reyes y de los
sacerdotes con la idolatria, consecuencia a su
vez de las alianzas con el extranjero (2 Re 16,
10-16; 21, 4-7). En adelante, los sacerdotes
deberian dar ejemplo de renuncia a esos com-
promisos, especialmente por una segregacion
radical en sus alianzas matrimoniales (Ez 44,
22; Ed 10, 18-44; Neh 13, 28-30).

Estos dos factores encontraron su expresion
en la ideologia de la alianza sacerdotal. Mal 2,
4-8 conoce ya una alianza con Levi, condiciona-
da por la pureza (segun los repatriados) de la
ensefianza de los sacerdotes. El Siracida cele-
bra como la alianza mas alta la que se pact6 con
Aaron (Eclo 45, 6-22.25-26J, pacto que confiere
al sacerdote el deber de velar por el respeto a la
Tora (45, 17). Por eso, tomando como base el
episodio escabroso de Nm 25, 6-8, la figura del
sacerdote Pineas tuvo cierta importancia (Nm
25,10-13; Eclo 45,23-24; 1 Mac 2,54): por su
zelo de la ley y de la integridad del pueblo ante
la amenaza del extranjero idolatra, es el modelo
del sumo sacerdote tal como lo deseaban en
tiempos de crisis los fieles de la Tora.

El gobernadorjudeo-persa seguia encarnando
todavia el poder politico en virtud de una situa-
cion de dependencia, pero, con bastante natu-
ralidad, muchas de las prerrogativas religiosas
ligadas antafio a la funcion real se transfirieron
a aquel a quien los textos posexilicos llaman
ahora «el sumo sacerdote» (19 veces en la bi-
blia hebrea, de ellas 8 veces para designar al
sacerdote Josué). Es él en concreto el que recio
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be ahora la uncién de aceite (Lv 8, 12; 21, 10),
gque antes se practicaba con el rey para comuni-
carle el Espiritu del Sefior. Puesto que el sumo
sacerdote es «ungido», «mesias», se compren-
de que, al romper con el sacerdocio «impio» de
los asmoneos, la comunidad de Qumran pudiera
mantener la esperanza de un mesias sacerdo-
tal. En todo caso, a la caida del imperio persa,
fue el cuerpo de los sacerdotes el que los con-
quistadores helenistas encontraron ante ellos
como representativo de la organizacién del pue-
blo judio.

Pero, como demuestra cada una de las etapas
de la historia, en la medida en que el sumo
sacerdote tuvo que ir asumiendo progresiva-
mente los destinos politicos de Judea en las
sutiles relaciones de la aristocracia internacio-
nal, le fue cada vez mas dificil mantener el ideal
de segregacion que exigia una Tora con la cual
en definitiva no tenia mas remedio que condes-
cender. Se supone ya esto desde la mision de
Nehemias. No fue en los sacerdotes donde
Nehemias apoy0 sus reformas, sino, como buen
politico, en los levitas. Tal como exigia Ez 44,
10-14, éstos se habian visto relegados a funcio-
nes subalternas, no sacerdotales, enumeradas
en Esd 2,40-58, pero Nehemias revalor6 su pa-
pel litdrgico (presidencia de la plegaria: Neh 9,
4), velo por asegurar sus derechos (12, 44-47;
13, 5) Yles confié cargos estratégicos (13, 22).
A él se debe el haber promovido la situacion
social de los levitas y haber favorecido asi una
espiritualidad muy rica que se expresa en elli-
bro de los salmos (especialmente en los salmos
de confianza). Pero, ante Nehemias, los sacer-
dotes no habian representado ningun papel es-
pecial.



Cerca de tres siglos mas tarde, se advierte
una separacion entre una aristocracia sacerdo-
tal, preocupada por las relaciones politicas, y
los hasidim, mas tarde los fariseos, guardianes
de una Tora que no estaba muy conforme con la
dimensién secular inevitable en la actividad del
sumo sacerdote. la armonia de una doble ala-
banza al escriba (Eclo 39) y al sumo sacerdote
(Eclo 50) marcaba el final de una época. El pon-
tificado no se levantaria ya de su postracion en
la época helenistica cuando «el sumo pontifica-
do era para el mejor postor», presagiando la
etapa «en que el sacerdocio estaria totalmente
sometido al poder politico, bajo Herodes y los
procuradores romanos que los nombraban y
destituian a su capricho» (R. le Déaut, Le ju-
daisme, 157).

Mientras la comunidad de Qumran se refugia
en la espera del «mesias de Aarén» y del «me-
sias de Israel» (davidico), los judios le muestran
al sumo sacerdote el respeto debido a sus fun-
ciones, como atestigua el Nuevo Testamento (Jn
11, 51; 18, 22; Hch 23, 5); pero el sacerdocio
no es ya el guia espiritual del pueblo judio. Se
necesitaria un analisis minucioso para evaluar
las relaciones entre la diasporay el sumo sacer-
dote. Ciertamente, éste representa el conjunto
de la nacion judia (1 Mac 15, 17.21-24); es
para los dispersos el que garantiza las tradicio-
nes del santuario amado, de las leyes y costum-
bres por las que ellos se esfuerzan en asegurar
su identidad en el seno de las otras patrias;
pero precisamente son ellos los que tienen que
compartir los destinos de esas otras patrias, y
no siempre las orientaciones politicas de Judea.

D. La extincion de la profecia

Con la época persa se abre y se cierra la ulti-
ma época de la profecia. Si Ageoy Zacarias 1-8
conservan aun algo de la época clasica, loel no
hace mas que imitar sabiamente a los antiguos:
se pasa del profeta que habla al profeta que
escribe, y se vislumbra la era de los apocalipsis.
Zac 1, 5 confiesa ya que han cambiado los tiem-
pos. los profetas contemporaneos de Nehemias
no entran en sus reformas (Neh 6, 5-14). la
época de 1 Mac 4, 46; 9, 27; 14, 41 constata
con claridad la extincién de la profecia. En cier-
to sentido, los profetas habian trabajado por la

llegada de un presente perpetuo, caracterizado
por una fidelidad cotidiana a los mandamientos.
Podia pensarse que ya habia llegado ese tiempo
y los profetas cedian entonces su lugar a los'
escribas y a la sinagoga. Sin embargo, sobre
todo en los periodos cruentos, el horizonte del
futuro se quedaba sin mensajeros. los apoca-
lipsis llenaran en parte ese vacio. Ademas, al-
gunos se pusieron a esperar un retorno escato-
l6gico de los grandes profetas antiguos: Elias,
anunciado ya en Mal 3, 23-24 (Eclo 48, 10-11
es de interpretacion mas dificil); o Moisés, 50-
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bre la base de Dt 18, 15-19 (asi la Regla de
Qumran afirma su'validez «hasta que venga un
profeta (¢,Moisés?) y los mesias de Aaron y de
Israel» (1 QS IX, 11). Estas esperas estan bien

atestiguadas en el Nuevo Testamento (Mc 8,
28;Jn 1, 25; véase también la Gltima estrofa del
poema targimico de Las cuatro noches: Targum
Neofiti a Ex 12, 42, en Documentos 14, 29).

E. La institucion sinagogal

El Nuevo Testamento menciona las sinagogas
unas cincuenta veces. La biblia posexilica no
habla de ellas; apenas se observa una alusion
en Eclo 24, 23. Sin embargo, la reflexion de
Santiago en Hch 15, 21 supone que se trata de
una institucion antigua. Flavio Josefo y la tradi-
cion rabinica hacen remontar su origen a Moi-
sés, e incluso a la época de los patriarcas. La
primera huella material que tenemos de una si-
nagoga consiste en una inscripcién del barrio
Schedia, en los alrededores de Alejandria, fe-
chada a mitad del siglo 1l a. C. De hecho, los
comienzos de la sinagoga no estan ligados a
ningun acontecimiento concreto y hemos de
pensar en ciertas reuniones celebradas antes
de imaginarnos un edificio para ello. Segun J.
Bright, «ya en los tiempos preexilicos se reunian
algunos grupos para escuchar la instruccion de
los levitas, mientras que los profetas atraian a
circulos de discipulos». Pero tradicionalmente y
con razén se subraya la importancia del destie-
rro babilonio como cuna de semejantes reunio-
nes para mantener la cohesion religiosa de los
deportados. El targum interpretaba Ez 11, 16:
«Yo he sido para ellos un santuario...» como
una alusién a las sinagogas de Babilonia. Se-
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mejantes reuniones podian celebrarse en casas
particulares, alrededor de los profetas (Ez 8, 1),
0 junto a algun rio (Esd 8, 15-21). Después del
destierro, los repatriados pudieron establecer
rdpidamente en Judea algunas «sinagogas»
analogas a las que habian podido conocer y
apreciar en Babilonia: Neh 8 da la impresién de
gue se conocia ya e! escenario de !a liturgia
sinagoga!. En 1 Mac 1, 56s se da a entender
que los agentes de Antioco IV encontraron un
namero importante de ejemplares de la ley en
las aglomeraciones judias. Raros y costosos por
esta época, estos libros no eran ciertamente
bienes privados, sino que estaban mas bien
destinados a un uso comunitario, que implicaba
probablemente ciertos lugares de reunion.

Las palabras que sirven para designar la sina-
goga evocan un lugar de oracién (proseuché),
de reunién (synagogé) y también el sabado (una
vez sabateion en la pluma de Flavio Josefo), ya
gue la sinagoga tuvo que contar mucho para la
regularidad de la observancia de este dia santo.
La lectura de la Tora era el elemento central de
la reunion; la predicacion explicaba, exhortaba,
teniendo como primer elemento de interpreta-
cion de la Tora la lectura de un pasaje de los



profetas puesto en paralelismo: de esta imanta-
cion mutua de los textos nacidé una especie de
tradicion biblico-litargica en la que la biblia co-
mentaba la biblia. Lugar especialmente propicio
para la aplicacion de las interpretaciones de los
escribas, la sinagoga, como hemos visto ante-
riormente (p. 11), estuvo en el origen de los
targumes.

La institucion sinagogal forjaba de un modo
particular la unidad de los miembros de la dias-
pora asegurandoles un lugar publico de expre-
sion de su fe, de educacion en la ley y en las
préacticas judias. La version griega de la biblia
de los Setenta responde a su vez, en su origen,
a las necesidades de las sinagogas de la colo-
nia judia alejandrina. Muy marcadas en su ar-
quitectura por el arte helenistico, las sinagogas
de la dispersién constituian finalmente un lugar
de encuentro no solamente con los prosélitos,

paganos que se habian hecho judios. sino tam-
bién con los simpatizantes que, sin hacerse ju-
dios, manifestaban alli su adhesién a un Dios
Unico y una piedad auténtica. En este ambiente
fue donde el joven cristianismo encontré a sus
oyentes de origen pagano (Hch 13, 14-48; 14,
1; 17, 1-4; 18,4). Sobre la sinagoga, cf. CB 27,
27-29).

Sea cual fuere la época en que se sitlen los
comienzos de la sinagoga, ésta no fue jamas un
rival del templo, el Unico lugar en que se desa-
rrollaba «el culto» en el sentido antiguo de la
palabra. Pero con la sinagoga, lugar en donde
se escuchaba la ley y donde se oraba tras escu-
char su lectura, el centro de interés de la comu-
nidad se desplazaba insensiblemente; se pre-
paraba ya la existencia futura de un judaismo
despojado de su templo.

f. En los origenes del sanedrin

El sanedrin o consejo aparece en los evange-
lios, particularmente en los relatos del proceso
de Jesus. Las fuentes (cf. Hch 5, 21) lo llaman
también gerusia, que corresponde al senado la-
tino en el sentido de «asamblea de ancianos».
Se trata de un cuerpo al que los ocupantes reco-
nocen cierta competencia en materia de justi-
cia, de administracion y de interpretacion de las
leyes tradicionales (véase CS 27,38, recuadro).
Biblicos o no, los textos posexilicos nos hablan
muy poco sobre los origenes del sanedrin.

1. La monarquia preexillca conoce un tribunal
central de justicia (Ot 17,8-11) Yla convocato-
ria ocasional de los ancianos de Israel (1 Re 8,
1; 20, 7; 2 Re 23,1), que no parecen constituir
una asamblea con sesiones regulares.

2. Para el periodo persa, Esdras habla de los
ancianos de los judios; al lado del gobernador,
patrocinan la construccion del templo (Esd 5,
5-9; 6, 7.14) Yconvocan la asamblea del pueblo
(10, 8). Nehemias, por su parte, presenta dos
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grupos de identidad incierta: los hérimy los se-
génim (¢nobles y notables?), que participan en
la restauracion de la ciudad (Neh 2, 16; 4,8.13)
al lado del gobernador. En Neh 5, 7, se les acu-
sa de explotar a las clases modestas; en 7,5,
participan en el censo. Asi, pues, se tiene la
impresion de un grupo mas estable, influyente
en la vida de la ciudad, compuesto por miem-
bros de la aristocracia.

3. En la época helenista aparece la palabra
gerusia. No hay nada que indique que se trata
de una asamblea realmente distinta de la ante-
rior, con estas puntualizaciones: 1) ahora es al
sumo sacerdote a quien asiste, y no al goberna-
dor; 2) durante la crisis macabea, es pro-
helenista e incluso, si hubo momentaneamente
en Jerusalén una polis de estructura helenista,
ella fue su consejo regular. Se menciona la ge-
rusia bajo diversas apelaciones en tiempos de
Judas Macabeo (1 Mac 7, 33; 11, 23; 12,38 y
a continuacion. Judas impuso quizas a la asam-
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blea miembros menos ricos, sus comparfieros de
lucha. Pero cuando el linaje asmoneo asumié
todos los poderes, fue naturalmente en la aris-
tocracia de los sacerdotes y en los saduceos
donde apoy6 su consejo.

4. Con Alejandra (76-67), viuda de Alejandro
Janeo, los fariseos fueron reconocidos en su in-
fluencia y muchos escribas entraron en la geru-
sia, que tuvo que aceptar en adelante una situa-
cion de compromiso entre la aristocracia y la
interpretacion farisea de la ley. Aunque el siglo 1
trajo consigo la preponderancia de los sadu-
ceos, éstos tuvieron que plegarse muchas veces
a las interpretaciones fariseas en el seno de
esta corte.

5. Tras la llegada de los romanos (63 a. C.), la
gerusia tomd el nombre de sanedrin, cuando el
procurador Gabine fracciond la administracion
del territorio en varios synedria o colegios.
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UNA LITERATURA EN EVOLUCION

Los remolinos contrarios de la historia pro-
dujeron el efecto de estrechar a la comunidad
judia en torno al fuego de la Tora. Pero los espi-
ritus mas vigorosos se abrieron también a los
vientos de fuera, que soplaban de la Babilonia
persa o que entraban por los corredores del he-
lenismo seléucida y egipcio. En este clima, la
expresion literaria de Israel emprendié nuevos
caminos, significativos de las diversas tenden-
cias del mundo judio. No se trata tanto de géne-
ros literarios inéditos como de tonos Yy de temas

nuevos que rompen con las formas antiguas y
dejan a menudo perplejos a los exégetas. La
Traducciéon ecuménica de la biblia, por ejemplo,
escribe: ((El género literario del libro de Judit no
corresponde a nuestras categorias modernas.
No se trata de historia... El relato es un midras
(pero ¢es el midras un 'género’ literario?)... Se
puede hablar de parabola...» (p. 1922). Por otra
parte, es dificil separar el fondo y la forma en lo
gue a nosotros se refiere.

A. Dios y el hombre

El mundo antiguo no se mostr6 indiferente an-
te el judaismo: o bien alababa su idea elevada
de Dios, o bien sospechaba de él: su negativa a

representar y a nombrar a la divinidad ¢no seria
una excusa para ocultar simplemente el ateis-
mo? Son estas concepciones judias las que va-
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mas a analizar ahora y sus repercusiones sobre
el sentido del destino humano.

1. EL DIOS ALTISIMO

Después del destierro, el nombre de Dios fue
objeto de un respeto inenarrable: blasfemar «el
nombre» merecia la pena de muerte (Lv 24, 10-
16). Tan so6lo en la fiesta del Kippur, el sumo
sacerdote bendecia a la asamblea con el nom-
bre propio de Dios (cf. Eclo 50, 20). El tetragra-
ma (YHWH) va desapareciendo poco a poco de
los nuevos escritos. Los persas veneraban a
«los dioses del cielo»; de ahi quizas la apela-
cién «el Dios de los cielos» (Sal 136, 26; véase
BJ, nota d,p. 1300). Se lleg6 a decir simplemen-
te el cielo (Tob 7, 12 Yvarias veces en 1 Mac),
designacion que explica en los evangelios la
equivalencia entre «el reino de los cielos)) y «el
reino de Dios)). Pero el titulo mas popular sigue
siendo el (Dios) altisimo (13 veces en On, 48
veces en Eclo). También se evita prestarle a
Dios comportamientos demasiado humanos. El
texto hebreo de Ex 15, 3 calificaba al Sefior de
«guerrero»; los Setenta traducen «rompedor de
guerras». El hebreo de Ex 4,24 decia: «El Sefior
intentd hacer morir» a Moisés; los Setenta y el
targum se ponen de acuerdo para atribuir este
intento homicida a un angel del Sefior. La inter-
vencion de los angeles servira muchas veces
para salvar la trascendencia divina.

2. LOS ANGELES

Israel admitié siempre que unos servidores
celestiales rodeaban a Dios (1 Re 22, 19-22; Is
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6, 1-3). Pero el contacto con el mundo persa
desarrollé la angelologia: comparese los siete
angeles de Tob 12, 15 con los siete ministros
que ven el rostro del rey persa (Est 1,14). Estos
seres, espirituales (Tob 12, 19), evitan al hom-
bre una imposible relacion directa con la divini-
dad. El ministerio de los angeles sucede ahora a
la antigua familiaridad de Dios con los profetas
(Zac 1, 9; 2, 7; On 8, 16; 9, 21). Son muchos
(On 7, 10), estan jerarquizados (Tob 12, 15) Y
llevan ahora nombres propios: Miguel y Gabriel
(On), Rafael (Tob) o Uriel (apdcrifos). Tienen
funciones diversas; por ejemplo, sirven en la
corte celestial. En el targum, el dngel que com-
bate de noche con Jacob teme llegar tarde a los
oficios (celestiales) de la mafiana: «Oéjame ir-
me, le dice, porque ha llegado el momento de
celebrar para los angeles de arriba; y yo soy el
Jefe de los que celebran» (Tg Gn 32, 27). Otros
guardan a las naciones (On 10, 13; cf. Ot 32,
8-9 griego); otros estan al frente del funciona-
miento de las fuerzas césmicas (apdcrifos) o in-
terceden en favor de los hombres (Zac 1, 12;
Tob 12, 12; cf. Hch 10, 3-4). En Qumran se
venera mucho a los angeles, testigos del com-
promiso en la alianza de los miembros de la
comunidad, cuyas celebraciones se organizan
de acuerdo con {a liturgia celestial.

Mas o menos manejado por las teologias po-
pulares, este universo angélico marca cierto
dualismo entre las esferas celestial y terrena,
pero sugiere al mismo tiempo la omnipresencia
de la accion divina en este mundo, reflejo de
una experiencia religiosa auténtica, acorralada
siempre entre la proximidad y la inaccesibilidad
de Dios. No es posible comprender ciertas esce-
nas del Nuevo Testamento sin el trasfondo de
estas representaciones (Lc 1, 11.26; 24, 23;



Hch 1, 10) que a veces enturbiaron la simplici-
dad de la fe en Cristo (Gal 1, 8; Col 2, 18).

3. LOS ATRIBUTOS DIVINOS
PERSONIFICADOS

De forma paralela a los desarrollos de la an-
gelologia, algunos pensadores judios meditaron
en ciertos atributos divinos ya conocidos por el
antiguo Israel: la palabra, la sabiduria y el so-
plo, realidades todas ellas antropoldgicas, pero
que el creyente percibe como dones de Dios.

El tema de la sabiduria personificada es el
mas rico; aqui nos limitaremos a remitir a los
analisis de M. Gilbert (Prov 8, 1-9, 6; Eclo 24;
5ab 7-9) en el CS 32, 10-43. También la pala-
bra se presenta como una entidad viva por la
que Dios crea (Gn 1; Sal 33, 9) y actia en la
historia, colmando el vacio entre los cielos altf-
simos Yy los caminos de los hombres (Is 55,
8-11). En este Ultimo pasaje, «la palabra sale
de la boca (de Dios))) (v. 11), lo mismo que en
Eclo 24, 3 la sabiduria «sale de la boca del alti-
simo)). Porque estos escritores estan buscando
esencialmente una figura Unica que pueda dar
cuenta del misterio de la comunicacion entre el
hombre y el Dios totalmente otro; de ahi los
intentos de fusién entre estos atributos, sabidu-
ria y Tord en Eclo 24, 23, o palabra revelada en
la creacién (Sal 147, 15-18) Y palabra revelada
en la Tora (Sal 147, 19-20). Ademas de la asi-
milacién palabra/espiritu (Sal 33, 6; 147, 18),
5ab 9, 17 relaciona la sabiduria con el «santo
espiritu». Son las sabidurias egipcia y hasta la
cananea y el pensamiento helenistico (5ab 7,
22-27) las que han fecundado sin duda estas
especulaciones, como si el Dios de la biblia se

abriera él mismo a la busqueda de las naciones
sin saberlo ellas mismas,

«QOyeron la Memra (=la palabra) de Adonal
Elohim caminando por en medio del jardin...)
(targum de'Gn 3, 8). Esta Memra omnipresente
en el targum intenta sin duda alguna borrar los
antropomorfismos de los textos antiguos; pero
quizé refleje también un embrién de teologia
sinagogal de la palabra, que no estaria ausente
de la reflexion sobre el Verbo en los escritos de
Juan.

4. EL PROBLEMA DEL MAL

El antiguo Israel se complacia en establecer
una ecuacion entre la maldicién divina y la mi-
seria, entre la felicidad y la bendicién. La des-
gracia era un castigo. Esta doctrina de la retri-
bucién perdura en la obra del cronistayno habla
desaparecido todavia en tiempos de Jesus (Lc
13, 1-3; Jn 9, 2-3). Pero los dramas historicos
gue siguieron a la deportacién hicieron a menu-
do este modelo inadecuado, sobre todo cuando
los profetas del destierro despertaron el sentido
de la responsabilidad del individuo ante Dios (Jr
31, 29-30; Ex 18). Entonces se diversifican las
respuestas ante el escandalo del sufrimiento
injustificado: Is 53, 10-12 concibe el sufrimien-
to del destierro como una expiacidon en nombre
de todos. Para otros, la desgracia es una prueba
divina (2 Cr 32, 31). Muchos subrayan el valor
educativo del sufrimiento (Sal 119, 67.71), que
tiene su primer ejemplo en la prueba que vivid
Abrahan (Eclo 44, 20; Jdt 8, 25-26; 1 Mac 2,
52). Los discursos de Elih (Job 32-37) exponen
semejantes explicaciones.

Pero Job va mas alla todavia; él «vio su prueba
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ante todo como una cuestion sobre Dios: y sélo
a Dios se la quiso plantear" (J. Léveque, en C€
53, 61). Influido por un cierto pesimismo grie-
go, Qohelet, en el siglo 111, podra denunciar lo
absurdo de la condicion humana (Ecl 8, 14; 9,
2-3) Y dudar de la posibilidad misma de una
sabiduria (2, 15-16), con la Unica solucion del
convencimiento de un dominio universal de Dios
(9, 1; 11, 5); pero la cuestién de Job sigue so-
bre el tapete: la de la permanencia de la justicia
de un Dios justo en el misterio del mal.

También aqui algunos buscaron en direccion
de la angelologia. Dios no puede ser la causa
del mal; entonces, éste viene de Satanas, ese
((acusador" del tribunal celestial en Job 1-2
(compéarese con 1 Re 22, 19-22), aquel que,
para 1 Cr 21, 1, inspir6 a David un censo culpa-
ble (donde el texto antiguo de 2 Sm 24, 1 vela
una incitacion de Dios mismo). Encontramos a
Satandas en Zac 3, 1-2; por el afio 50 a. C., Sab
2, 24 lo identificara expresamente con la ser-
piente de Gn 3 (cf. Ap 20, 2). El nimero de
«angeles malos" crece en los apocrifos; 1 He-
noc 6-16 cuenta la caida de los angeles toman-
do como base a Gn 6, 1-4. Algunos de estos
seres maléficos llevan un nombre, como Asmo-
deo en Tob 3,8, que guarda cierta relacién con
el folklore persa.

5. LA MUERTE INJUSTA
(Véase C€ 29, 5-42
Y CE 42, 43-53)

Es conocida la visién tradicional del sheol he-
breo. Muchos ambientes del judaismo posexili-
co pudieron conservarla sin dificultad. Qohelet
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se siente desolado por ella y la mira de mala
gana (3, 19-22; 9, 5-6), pero la admite (12, 7).
Los saduceos se atendran a ella; pero no hay
que tachar al Siracida de «proto-saduceismo"
por el pretexto de haber guardado estas ideas
tradicionales (Eclo 10, 11; 14, 11-19; 38, 22-
23). El Siracida no conocié aquellos tiempos
tragicos que atizaron la esperanza de la resu-
rreccion.

Porque fue el drama de la persecucion hele-
nista lo que forzé al pensamiento creyente a
concebir una justicia de Dios victoriosa sobre la
muerte injusta. Es verdad que El 37, 11-12 ha-
bia evocado la restauracion nacional através de
la imagen de una resurreccion colectiva y que
algunos textos, todavia ambiguos y mal situa-
dos (Is 25, 8; 26, 19). profundizaron en esta
vision. También es cierto que el mundo persa
del siglo IV parece ser que tuvo alguna idea de
una resutreccion, pero ttegd la persecucién de
Antioco IV; entonces, el retorno de los justos a
la vida, para vergiienza de los pecadores, se
convirtié en una exigencia de la justicia divina a
los ojos de los asideos, que estan en el trasfon-
do del libro de Daniel (On 12, 2), Yde los muchos
gque entregaron su vida (2 Mac 7; 12, 43-45).
Estas circunstancias explican que la teologia
del martirio (cf. 2 Mac 7) naciera al mismo tiem-
po que la fe en la resurreccion, para pasar luego
al cristianismo; un escrito como la Ascension de
Isaias, nacido en los ambientes judios del siglo
I a. C., y acabado por manos cristianas en el
siglo IV d. C., lo atestigua con claridad. En 2
Mac se comprueba el éxito de la fe en la resu-
rreccion en la didspora. Los Setenta la confirma
con sus <lintervenciones" en algunas traduccio-
nes (asi, Sal 16, 10; véase Toe NT, p. 371, nota
m; BJ, p. 727, nota g. De forma paralela, la



antropologia griega dualista (cf. Sab 9, 15) fe-
cundara el pensamiento del judaismo alejandri-
no; para el libro de fa Sabiduria, es la inmortali-

dad del alma la que hace justicia al justo des-
venturado contra los impios que prosperan (Sab
2-5).

B. El sentido de |la historia

Si el sentido de la historia implica una inicia-
tiva del espiritu humano que no se contenta ya
con narrar las cosas, Sino que se reconoce en
los acontecimientos, los selecciona y los coor-
dina en causas y efectos, entonces hemos de
afirmar que el judaismo destacO en este arte,
como indicaban ya las mismas plegarias bibli-
cas. Este deseo de actualizar el pasado y de
estructurar un futuro muchas veces angustioso
se nos revela en las tendencias midrasicas y en
la apocaliptica, dos fendbmenos que distingui-
mos aqui para facilitar su descripcién, pero muy
mezclados en la realidad.

LAS TENDENCIAS MIDRASICAS
(véase CS 16, 7-9)

Ya hemos sefialado anteriormente (p. 28-29)
el sentido general del midras, término que de-
signa al mismo tiempo el proceso exegético del
escriba o del sabio de los diversos circulos del
mundo judio y las obras literarias, fruto de ese
proceso, que habrian de constituir el depdsito
escrito de la ley oral en el judaismo rabinico.
Pero esta redaccién por escrito hereda ciertos

tipos similares que estan ya en germen en la
biblia y en otros escritos posexilicos, testigos
todos ellos de las diversas orientaciones del mi-
dras:

a) La halak4 (de halak, caminar). Se trata de
sacar de la Tora ciertas reglas de conducta, de
actuanzar sus impncac'lones juridicas. ‘Podria-
mos considerar ya Gn 17 como una halakd de
Gn 15: de la alianza abrahanica de Gn 15, diria
el autor sacerdotal de Gn 17, hay que deducir la
regla de la circuncision. Entre la edicion de la
Tord hebrea y su traduccion al griego se han
abierto ya paso muchos hafakot orales, que a
veces integraron los Setenta; por ejemplo, en
un detalle ausente del texto hebreo, el griego de
Ex 21, 19 condena al responsable de una rifia a
pagar al médico. En Qumran, el Rollo del templo
constituye una verdadera hafaka para la época
en que sera purificado el templo.

b) La haggada (de higgid, contar, anunciar).
Se trata de actualizar los relatos, los perso-
najes, las fiestas o los acontecimientos que
presenta la Escritura, con vistas a una edifica-
cion moral o espiritual, de una puesta al dia de
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la teologia de un texto antiguo. De esta tenden-
cia procede la creacién de figuras tipicas, como
Abrahan, modelo de la fidelidad en la prueba
(cf. p. 56), o Pineas, encarnacion del celo por la
ley. Puede tratarse también de la relectura
orientada de la historia pasada, como la obra
del cronista y sobre todo los capitulos 10-12 y
16-19 del libro de la Sabiduria, verdadero mi-
drés sobre el Exodo. A veces se trata de alusio-
nes al mesias y a la resurreccion integradas en
la traduccidn de los Setenta. Fuera de la biblia,
esta tendencia es aun mayor: la tipologia de
Cain y Abel en 1 Jn 3, 12 no le debe mucho al
texto desnudo de Gn 4, pero si que tiene mucho
que ver con el desarrollo del targum correspon-
diente (cf. Documentos 14, 14-15).

c) El peser ((explicacion, interpretacion»). Li-
gada a los apocalipsis, esta técnica no esta re-
presentada en el judaismo rabinico. Consiste en
una lectura «clave» de lostextos prOlétieos para
discernir su cumplimiento en los acontecimien-
tos del presente o del pasado préximo y deducir
lo que ocurrira en el porvenir. Encontramos los
primeros ejemplos en Daniel 9, 24-27, donde
se releen los oraculos de Jeremias (v. 2) en el
marco de la persecucion helenista. Pensamos
sobre todo en Qumran, que nos ha dejado los
Pesarim de Habacuc, Oseas, etc. (Cf. Documen-
tos 2, 72-73), en donde las alusiones historicas
siguen siendo dificiles de captar.

De estas orientaciones que floreceran en el
judaismo rabinico encontramos ya algunas rai-
ces en el periodo biblico. Es una época en la
que la biblia comenta a la biblia, en que los
autores se refieren con gusto a los escritos del
pasado (cf. Esd 1,1; 2 Mac 2; Tob 1, 6-8; 2, 5),
tendencia normal, a medida que la Escritura se
iba convirtiendo en la norma central de la exis-

538

tencia judia. Es un sentido profundo de la actua-
lidad de la Escritura la que engendra estas téc-
nicas de lectura, asi como la conviccion de que
la palabra tiene que cumplirse constituye la ba-
se de los apocalipsis.

2. LA APOCALIPTICA
(Véase CS 9, 5-10;
CS 12, 48-69).

Apocalipsis ((revelacién») evoca un lenguaje
esotérico, que saca sus simbolos del mundo
animal (Dn 8) o astral, jugando con los nimeros
y los computos de las edades del mundo, para
servir de vehiculo a revelaciones sobre el fin que
se juzga inminente, o para describir el paso de
un mundo antiguo a una nueva era. Modesta-
mente representado en la biblia (Ez 38-39; Dn;
Zae 9-14; Is 24-27), este género es el de nume-
rosos libros apécrifos. Se puso de moda durante
la época helenista, como para conjurar el ma-
lestar de la crisis; se extinguié a finales del si-
glo 1 d. C., con dos monumentos literarios: el
Apocalipsis siriaco de Barucy el 4.o0libro de Es-
dras. Hagamos simplemente algunas observa-
ciones (tiles para nuestra reflexion:

1. Comprender el sentido de la historia uni-
versal, y no ya de la meramente local, afirmar a
un Dios que vencerd las fuerzas del mal, tal es
el objetivo de estas obras que conciben los con-
flictos contemporaneos como la emergencia de
un combate césmico entre Dios y las potencias
malignas (Dn 11, 40-12, 3). Unos ven su desa-
rrollo en una transfiguracion césmica que in-
cluye la resurreccion (Dn 12, 2-3); otros, en las



estructuras nuevas de un pueblo de Dios que
domina el universo (Salmos de Salomoén, 17).
La guerra hace estragos, pero Dios la dirige se-
gun un plan que el hombre tiene que intentar
descubrir; de ahi el interés por la marcha de los
astros (1 Henoc) o por la distribucion de la his-
toria en periodos determinados, en «semanas»
de afios (cf. Dn 9; 11, 1-12, 4).

2. Las especulaciones sobre la historia quie-
ren interpretar a los antiguos profetas, tomando
sus palabras no ya en su sentido concreto, sino
en su valor teoldgico. En esto la apocaliptica
participa de la tendencia midrasica. Los autores
de estas obras perciben muy bien que la profe-
cia se ha apagado; de ahi su recurso a los
pseudonimos (Henoc, Abrahan, los doce patriar-
cas, Moisés, Baruc o Esdras). Ciertamente, las
revelaciones celestiales de que gozan subrayan
que solamente Dios tiene las llaves de la histo-
ria, pero es de la tradicion de los padres, de los

héroes de la ley, de donde ellos, por su pseudo-
nimia, sacan la autoridad que se arrogan.

3. Intérpretes de las visiones celestiales y
soldados de Dios, los 4ngeles ocupan un lugar
importante en los apocalipsis. Son una pieza de
ese juego dualista que, en esos escritos, divide
al mundo en dos partes: Dios contra los espiri-
tus malos, los hijos de la luz contra los hijos de
las tinieblas (en los escritos de Qumran), sin
que por ello se pierda la fe en el control y en el
juicio de Dios sobre el mundo del mal.

Estos escritos ponen siempre en el centro del
combate la fidelidad de los justos a la ley: «Se-
fior, dicen los apocalipsis a Dios, con multiples
variantes, tu nos diste la Tora y nosotros la he-
mos guardado; ¢qué recompensa nos daras en
cambio?». Y la respuesta es siempre la misma:
«Os daré el mando sobre el mundo entero» (J. B.
Frey, en Dictionnaire de la Bible, \, 345).

C. Reflexiones sobre los Setenta
(Véase CS 12, 39-47)

Varias veces hemos subrayado el valor de los
Setenta como testimonio del judaismo antiguo.
Hemos mencionado su trabajo de adaptacion:
retoques relacionados con la halaka (p. 58: so-
bre Ex 21, 19) Yotros mas teologicos (p. 54-55);
el antiguo texto hebreo del salmo 8 decia: «Hi-

ciste (al hombre) un poco menor que a un dios»;
los Setenta, temiendo que alguien se imaginase
una especie de politeismo latente, traducen:
«Lo hiciste un poco menor que a los angeles».
Ya vimos el prudente silencio politico de Lv 11,
6 griego (cf. p. 34); podrian afiadirse otras
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adaptaciones culturales, como cuando las
«tiendas» beduinas del texto hebreo se convier-
ten en «casas)) en el texto griego. Contentémo-
nos con estos ejemplos y no olvidemos, de pa-
S0, que estos escribas intentaban ante todo tra-
ducir los textos, pero teniendo ante la vista una
asamblea concreta y huyendo de la literalidad
que puede llegar a ser la peor de las traiciones.

También hay que advertir una armonia indis-
cutible entre las evoluciones teol6gicas de Pa-
lestina y las que reflejan los Setenta que, para
sus partes antiguas, se realizé en colaboracion
con los ambientes palestinos. la Tora esta tra-
ducida fielmente y los libros proféticos del he-
breo tienen el mismo contenido en la version
griega. Como hemos visto, la Tora adquirié muy
pronto un valor normativo para el conjunto del
judaismo y los profetas se convirtieron en un
vivo comentario de la ley. Pero ¢qué pasaba con
los otros «escritos))?

No puede dejar de asombrar la libertad de los
Setenta; el Daniel griego se completa con algu-
nos relatos y plegarias; Ester sufre una refundi-
cion completa; 2 Mac nacié directamente en
griego. En torno al polo fijo Tora-profetas, ha-
bia, por tanto, una eleccién entre las obras des-

tinadas a las reuniones sinagogales. Ensanche- .

mos nuestra perspectiva: Judity Tobias nos han
llegado através de las comunidades de la biblia
griega; sin embargo, su lengua original es semi-
ta; por tanto eran leidos en Palestina, pero ¢ por
quién? Tobias se encontraba ciertamente en la
biblioteca de Qumran, donde por otra parte se
concedia una gran autoridad al Libro de losjubi-
leos, cuyo calendario litirgico seguian. Pero es-
te libro no se lefa ciertamente en el templo, que
seguia otro calendario litirgico. Esta obra existe
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también en griego, pero no en los Setenta; en-
tonces, ¢quién lo leia en esta lengua? El libro
de Daniel, que afirmaba la resurreccion, ¢era
leido por los saduceos? Es bastante dudoso.

Que se nos perdone este aluvion de cuestio-
nes; reflejan la libertad y la diversidad de los
circulos judios, quedando a salvo el respeto de
todos por la Tora y los profetas.

Pista de trabajo

Seguir la historia del Siracida (origen, tra-
duccion, «autoridad» del libro en los ambien-
tesjudio y cristiano), como ejemplo tipico del
destino de los escritos que entraron en (0
fueron excluidos de) la biblia canénica: TOB
2103a, 2108-2109).

A comienzos del siglo I de nuestra era, los
rabinos rechazaron los Setenta: 1) cuanto mas
se desarrollaban los midrases, mas necesita-
ban éstos una base escrituristica literal: el ju-
daismo se hizo entonces una nueva biblia grie-
ga, la del prosélito Aquila, de una literalidad
inaudita; 2) el judaismo se centraba en las tra-
diciones palestinas; los Setenta le desborda-
ban; 3) los Setenta se habian convertido sobre
todo en la biblia de los cristianos.

¢Qué afadir a este panorama tan rapido de
las evoluciones teoldgicas y literarias del ju-
daismo? los fariseos se hicieron los defensores
mas fervientes de las novedades que aparecie-
ron. El autor de Hch 23, 8 escribe: «los sadu-
ceos sostienen que no hay ni resurreccion, ni
angeles, ni espiritus, mientras que los fariseos
profesan su realidad»; ya sabemos (v. 6) en qué
campo se situaba Pablo.



&Y Qumran?
(Véase Documentos n. 2)

Hemos esperado adrede al final del capitulo
para decir unas palabras sobre la comunidad de
Qumran. Sus origenes siguen siendo discutidos;
probablemente, el grupo se retir6 al desierto
bajo la direccién del «maestro de justicia», que
se queja-del «sacerdote impio)), cuando Jonatan
macabeo (160-143) se apodera del pontificado.
Pero aquel momento en que la secta rompié con
un sacerdocio considerado como ilegitimo no se
corresponde forzosamente con el nacimiento de
la secta esenia. Si en muchos puntos estuvo
probablemente relacionada con los asideos (cf.
p. 24), sus origenes se remontan segun algunos
a la diaspora babilonia.

Queremos destacar un punto sobre todo. Des-

pués de haber creido encontrar en los escritos
de Qumran influencias de Persia, Yy hasta de la
India y del budismo, los investigadores se
muestran ahora mas impresionados por los pun-
tos de contacto entre la literatura de la secta y
las otras ramas del judaismo contemporaneo.
Tanto si se trata del sentido de Dios o del lugar
central de la Tor4, como si se piensa en los
procedimientos midrasicos o en el dualismo,
gue no esta ausente de los apocalipsis, y sin
negar su originalidad, los escritos de Qumran
encuentran perfectamente su sitio en ese ju-
daismo polimorfo que estamos viendo. Un buen
conocimiento de este judaismo puede ser la
mejor introduccion a la lectura de los manuscri-
tos del mar Muerto.
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V

JUDIOS y PAGANQOS

El judaismo que acabamos de explorar insis-
tia en las practicas que lo singularizaban. El
Pseudo-Aristeo (finales del siglo Il a. C.) se sen-
tia orgulloso de ellas: «El legislador nos roded
de un seto impenetrable y de muros de bronce
para que no entraramos en relaciéon con ningdn
otro pueblo, permaneciendo puros de cuerpo y
almay libres de toda creencia insensata)) (Carta
de Aristeo, 139). Sentimos aqui todo el peso de
la historia: la época persa, la crisis helenista, la
vida a veces precaria en la diaspora, todo esto
llevaba mas bien a una agrupacion defensiva
gque a una apertura amplia.

Pero sobre todo, y desde siempre, el pensa-
miento de Israel se veia dividido entre un Dios

universaly la situacion de pueblo elegido, parti-
cularizado por la eleccion de ese Dios. La Unica
misién que reconocia la comunidad era una fi-
delidad a la Tora que hiciera transparente y re-
conocible para todos la presencia de Dios en su
seno. ¢Habia que aceptar entonces que los ex-
tranjeros, subyugados por ese testimonio, se
pusieran bajo el poder del Dios universal que,
de todos modos, se manifestaria como rey del
mundo y convocaria a las naciones al final de la
historia (tema de la peregrinacion escatologica
de los pueblos)? La respuesta (los caminos de
la asimilacién) dependia de factores muy com-
plejos.

A. La peregrinacion escatolégica de los pueblos

Con Is 2,2-4, tenemos sin duda el testimonio
preexilico mas antiguo del tema de la «peregri-
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nacién escatolodgica de los pueblos)). Fijémonos
en tres rasgos tradicionales:



1) El acontecimiento se sitda al final de los
tiempos, como ultimo acto de la historia que
desemboca en un mundo de paz eterna.

2) El acontecimiento es una iniciativa de Dios
que convoca a todos los pueblos o que, en este
caso, los atrae mediante una convulsién césmi-
ca: la elevacion de la colina del templo o la
iluminacion sobrenatural de la ciudad (Is 60).

3) Jerusalén y su pueblo se encuentran en el
centro de esta agrupacion de los pueblos, sin
mas misién que cumplir que la de ser el lugar
donde resuena la palabra del Sefior.

Asi es el tema en su versidon mas antigua, que
seguira evolucionando.

En tiempos del destierro, es el propio pueblo
judio deportado el que suefia con reunirse de
nuevo en la montafia del Sefior (Sal 137; Jr 31,
10-14). El tema pasa asi a ser el de una espe-
ranza en el retorno, en una especle de anti-
destierro; los cautivos habian salido a pie, pero
ahora vuelven en brazos de sus enemigos venci-
dos; Jerusalén habia sido saqueada, pero ahora
los repatriados vuelven con las riquezas de las
naciones (Is 45, 14-17; 49, 16-23; 60).

El tiempo de la restauracién conoce una doble
decepcion: la reconstruccion del templo se lleva
a cabo en medio de enormes dificultades y Jeru-
salén sigue estando despoblada; reaparece en-
tonces el antiguo tema de la peregrinacion es-
catoldgica (Ag 2,6-9), pero teniendo como prio-
ridad el regreso de los deportados que aiun no
han vuelto y, tras ellos, el de los paganos que
quieran unirse a ellos (Zac 2, 12-15).

Del periodo persa al periodo helenista, la si-
tuacién, como hemos visto, fue muchas veces

dificil. Se puso entonces el acento en la desa-
paricion Gltima de los enemigos de Israel. En
adelante, la reunificacion escatolégica presu-
pone el exterminio de los impios (Is 66, 18b-24;
Zac 14). Joel 4, 17 piensa incluso en la exclu-
sion definitiva de los extranjeros en la era de la
Jerusalén paradisiaca. Un texto como Is 25, 6-8
trasciende el horizonte habitual y parece situar
el acontecimiento en la era de la resurreccion.

En el contexto de la dispersién geografica del
judaismo, la vuelta de los dispersos va ocupan-
do cada vez mas el primer lugar en las represen-
taciones del futuro; siguiendo el surco de la
didspora es como los pueblos vendran a Jerusa-
[én (Zac 8, 20-22; 8, 23); a veces son €so0s
dispersos los que ocupan por completo el hori-
zonte de esa reunion final: mencionemos al re-
dactor que afiadi6é este tema a cada una de las
grandes articulaciones del libro de Isaias (Is 11,
10-18; 27, 12-13; 35, 8-1Q; 56, 8; 66, 2Q}, sin
olvidar la sintesis de este tema en Tob 13. Este
motivo marcara con frecuencia los escritos ju-
dios del siglo | de nuestra era: «Si enderezais
vuestros caminos, no partiréis como partieron
vuestros hermanos; serdn mas bien ellos los
gue vuelvan a vosotros» (Apocalipsis sirfaco de
Baruc, 77, 6).

El Nuevo Testamento no ignora el tema de la
peregrinacion escatolégica de los pueblos: apa-
rece en Lc 13, 28-29, pero despojado de todo
etnocentrismo; la escena de Hch 2,1-13 simbo-
liza probablemente el retorno de los dispersos
dentro del marco festivo de pentecostés; final-
mente, puede ser que en su sentido primitivo Jn
12, 20-22, con su simbolismo concéntrico, alu-
da a este mismo tema y que la expresién «que-
remos ver a JesUs» sustituya a la expresion tra-
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dicional «ir a ver el rostro de Dios» en el marco
de las peregrinaciones.
Pero, tratandose de la relacién entre Israel y

las naciones, ¢por qué este predominio del re-
gistro cultual en las perspectivas del futuro?

B. Culto y antropologia

Conocemos la importancia del santuario na-
cional para las ciudades del mundo antiguo. La
afluencia de peregrinos llegados de lejos era
una baza econdémica para esas ciudades y una
garantia de su importancia. La idea de una pere-
grinacion escatolégica de los pueblos ¢habria
podido forjarse si no la hubieran alimentado
unos ejemplos concretos? Se admitia la ofrenda
de los extranjeros, con tal que respetasen el
recinto sagrado reservado para los participantes
de pleno derecho. Se recordaba que Tolomeo 1l
(198-187) habia honrado también el templo. El
aflo 15 de nuestra era, hizo lo mismo Marcos
Agripa, el protector romano de Herodes. En con-
tra de una interpretacion frecuente, 1 Re 8, 41-
43 no anuncia directamente la conversién de
los paganos, sino que se felicita de sus home-
najes ocasionales al Dios del templo de Salo-
mon. Incluso se celebraba que algunos conce-
diesen un sitio en su panteén al Dios de Israel
(2 Re 5, 17-19). En este contexto sincretista
hemos de leer sin duda la reflexién ir6nica de
Mal 1, 11, que de este modo quiere inspirar a
sus compatriotas una vergiienza saludable.

Pero la pertenencia regular y oficial al culto
de la divinidad nacional era de un orden distin-
to. Nos gustaria llamar la atencién sobre dos
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pasajes biblicos que mostraran la complejidad
de los problemas que podia suscitar la incorpo-
racion eventual de un extranjero a la comunidad
judia.

1. Esd 4,1-5

En esta escena se enfrentan dos campos: los
repatriados judios que reconstruyen el templo y
los «enemigos» que al principio quisieron parti-
cipar en la operacién, pero que luego se niegan
a ello y no hacen mas que poner trabas a la
empresa (v. 4-5). Esos opositores del v. 2 qui-
zas no se identifiquen por completo con el am
a-arets (((pueblo del pais») del v. 4, pero forman
parte del mismo: son los colonos extranjeros
gue llevan mas de un siglo establecidos alli.

El conflicto reviste en primer lugar un caracter
politico (v. 3); patrocinada por el soberano per-
sa (Esd 1, 2), la reconstruccion del templo signi-
fica en concreto la fundacion de un nuevo orden
nacional. El grupo que participa en esta empre-
sa se presenta por tanto como el partido domi-
nante, representante del poder. Se comprende
entonces que esos colonos no quieran quedarse
al margen.



Pero el incidente revela un problema mas pro-
fundo. La antigiedad establecla un lazo muy
fuerte entre la divinidad y el suelo nacional:
Naaman no se imagina que pueda rendir culto al
Dios de Israel sin llevarse un poco de su tierra (2
Re 5,17). Propiedad de la divinidad (Lv 25,23),
la tierra es administrada por los que participan
de pleno derecho en el culto local. Por eso, en el
mundo antiguo, los ciudadanos de una ciudad
diflcilmente conceden el acceso oficial y regular
al culto a los inmigrados, ya que semejante par-
ticipacion le darla a éstos la posibilidad de un
derecho de propiedad.

En este sentido, el texto de Ez 11, 14-18 es
muy instructivo. Segun el v. 15, las gentes de
Jerusalén tomaron posesion de las tierras de
sus parientes deportados. Dichosos con esta
adquisiciéon, declan: «jQuedaos lejos del Se-
fiorl», o sea, lejos de su santuario. En otras pa-
[abras: no participando ya def cuito nacionai, no
tendrian ya alll ningtn derecho. Pero el profeta
responde que la presencia del Sefior en medio
de los desterrados (cf. Ez 10, 18.22) sustituye
al templo: «Yo he sido para ellos como un san-
tuario» (11, 16), y les promete a los deportados
la restitucion del «suelo de Israel» (v. 17).

Se comprende mejor la actitud de los colonos
en Esd 4, 2: si se encuentran apartados del cul-
to que se establece, si los repatriados se con-
vierten. en los Unicos «accionistas», corren el
peligro de perder sus derechos adquiridos, y
mas vale hacer que fracase la empresa.

Estos son los problemas que podia plantear la
incorporacion del extranjero a la comunidad cul-
tual de Israel. Y al revés, esta integraciéon era
para el candidato una cuestién de «salvacion»,

sin que entrasen forzosamente en juego las dis-
posiciones del corazén o la adhesién a un cre-
do.

2. 1556,3-7

Prescindimos del v. 8, que procede de una
relectura ulterior en la 6ptica de la reunion de
los dispersos. Por el contrario, los v. 1-2 ilumi-
nan muy bien el oraculo: el profeta se coloca en
el plano de la «salvacién» (v. 1) de todo hombre
(del «hijo de Adan», v. 2). Se sitia cominmente
este pasaje en la época de Nehemias, como una
reaccion contra el particularismo de sus refor-
mas. El texto yuxtapone dos casos: el del ex-
tranjero y el del eunuco. El Deuteronomio (23,
1-9), citado en Neh 13, excluye efectivamente a
estas dos categorias de la asamblea de Israel.
Pero ¢ por qué el eunuco en este oraculo? Algu-
nos han visto aqui una pérfida alusion al propio
Nehemias, a quien la tradicién califica a veces
de eunuco (jviene de la corte de Persial; cf. ya
algunos manuscritos de Neh 1, 11 en griego).

Pero hay otra solucion mejor: el eunuco y el
extranjero viven un mismo desastre en su ser
mas profundo: son unos desarraigados: el ex-
tranjero no tiene tierra, el eunuco no tiene des-
cendencia que arraigue su «nombre» (v. 5) y
mantenga su «memoria». Por eso los dos aspi-
ran a una participacion en la asamblea cultual
gue llene este gran vado antropoldgico. Sab 3,
13-15, que relee el oraculo 400 afios mas tar-
de, vio bien esta dimensién, aunque ofreciendo
una solucién nueva: ya no es el culto lo que
colma el deseo de la salvacion, sino el don de la
inmortalidad.

En Is 56,3-7, el profeta da en parte la razén a
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las orientaciones de Nehemias: si, el respeto a
los mandamientos, sobre todo al sabado (v.
4.6), se impone como condicién indispensable y
como signo de una adhesién real a Dios. Pero,
dejando esto bien sentado, no le corresponde al
reformador prohibir el acceso al templo a los
que se le ocurra: «son mis muros, es micasa, es
mi montafia, es mi altar», repite el Sefior.

Una vez mas, se vislumbran las implicaciones
socio-culturales de una participacioén en el culto
gue tiene como meollo la salvacién. Pero, en
esta ocasion, el profeta subraya la dimension
interior y los signos de la fidelidad al Dios de
Israel como condicion esencial para la incorpo-
racion del extranjero a la asamblea del pueblo
elegido.

C. Los caminos de la asimilacion

1. «HACERSE JUDIO))

Después de la confrontacion de estos dos tex-
tos, se comprenderd por qué en la historia del
judaismo antiguo no cesan de mezclarse dos
factores cuando se trata de integrar a un ex-
tranjero: por un lado, el juego de las relaciones
socio-culturales; por otro, la adhesién de cora-
z6n y de comportamiento a un credo.

En Est 8, 17 aparece el verbo «hacerse judio»
(en griego, ioudaizein). Después del triunfo de
Mardoqueo y la revancha de la comunidad judia
de Susa (Persia), «muchos de la gente del pais
se hicieron judios, porque el miedo a los judios
caia sobre ellos». La version griega es mas ex-
plicita: «Muchos paganos se hicieron circunci-
dar y se hicieron judios por temor a los judios».
Si el libro de Ester refleja como en una parabola
la epopeya macabea, cabe preguntarse sobre
este modo de «hacerse judio» (cf. 1 Mac 2,45),
del que nos da un testimonio Juan Hircano (134-
104): «Hircano les quitd a los idumeos las ciu-
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dades de Adora y de Larissa y, después de haber
sometido a esta gran provincia, les permitié mo-
rar alli, con tal de que se hicieran circuncidar y
abrazasen la religion y las leyes de los judios. E!
temor a verse echados de su pais les hizo acep-
tar estas condiciones y desde entonces han sido
considerados siempre como judios» (Flavio Jo-
sefo, Ant., XIll, 257). Nadie se atreveria a califi-
car de propaganda religiosa estas operaciones
de conquista territorial.

Mas tarde, la literatura rabinica desechara la
candidatura de los «prosélitos de los dias de
Mardoqueo y de Ester» (Talmud, Yebamot 24b),
es decir, a los que se convirtieran bajo la pre-
sion del miedo.

2. EL ESTATUTO DEL «GER))

Los textos antiguos de la biblia llamaban ger
al residente extranjero que, a diferencia de los
simples extranjeros (Is 56,3), tenia un conjunto



de derechos y de deberes respecto a la pobla-
cién autoctona. Después de las épocas rigoris-
tas de Esdras y de Nehemlas, la Tord conocio
algunos intentos de asimilaciéon, estableciendo
una igualdad en determinado nimero de puntos
entre el residente extranjero y el judlo de naci-
miento. La palabra ger no ha tomado todavia el
sentido de «convertido)) que tendra en la Misna;
pero cada vez mas se integra a este personaje
en la vida social y religiosa de la poblacion ju-
dla: asl ocurre, por orden cronolégico, en Ex 12,
48 YNm 9, 14 (para la pascua); Nm 15, 25-26;
Dt 29, 9-12; Ez 47, 22-23 (participacion en los
derechos de posesion de fincas). Repitamoslo,
en la biblia hebrea, la palabra ger no pierde
nunca su sentido terrestre de residente ex-
tranjero en el ambiente judlo palestino y no indi-
ca nunca un proceso de conversion.

3. EL PROSELITO

Fue la biblia hebrea la que cred la palabra
«prosélito)) (prosé/ythos), para traducir el térmi-
no gercuando el contexto parecia evocar el paso
del pagano que se incorporaba a la comunidad
judla, mientras que adoptaba otro neologismo
(geidras), cuando el gerdel original hebreo de-
signaba simplemente a un residente extranjero.
Pero, confesémoslo, la seleccion no siempre es
coherente. En la diaspora, la integracion de los
paganos carecla sin duda de aquellas motivacio-
nes socio-econdémicas que hemos visto en Pales-
tina, aun cuando no estuviera ausente la dimen-
sion cultural. En el siglo | de nuestra era, Filén de
Alejandrla campara el paso del prosélito a una
verdadera expatriacién y su insistencia en reco-
mendar una buena acogida al mismo deja supo-
ner algunas dificultades.

En todo caso, los Setenta se interesan por
estos convertidos, llegando incluso a aludir a
los mismos en donde el texto hebreo no habla
de ese tema; asl en Is 54, 15: «He aqul que los
prosélitos se uniran ati, gracias a mi (Dios) y se
refugiaran junto ati)), en donde la expresién «re-
fugiarse)) evoca con frecuencia el paso que ha
de dar el prosélito. Portanto, parece ser que las
sinagogas de la diaspora hablan fomentado es-
tas conversiones, complaciéndose en subrayar
las de algunos personajes importantes, como el
rey lzates de Adiabene (cf. Documentos 4, 41);
pero incluso en el relato de este ultimo perso-
naje se advierten las barreras culturales que
constitula la obligacion de la circuncision. Se
tiene la tendencia a hablar de un gran éxito del
proselitismo en la didspora; por una parte, a la
luz de las indicaciones anteriores, hay que pre-
guntarse siempre qué es lo que significa «ha-
cerse judlo»; por otra parte, las inscripciones
sinagogales o funerarias recogidas hasta ahora
por la arqueologla no aportan ninguna prueba
de un movimiento masivo. Pero si algunos circu-
las judlos no se hubieran mostrado celosos en
la conversion de los paganos, no se explicarla
cémo pudo nacer una tipologla de Abrahan «pro-
sélito y misionero» (cf. el recuadro de p. 68).

4. LOS PUEBLOS EXCLUIDOS

La eleccién del pueblo de Dios se limitaba a
la «raza de Abrahan)) (Sal 105, 6); por eso no es
extrafio que las peripecias de la historia hayan
provocado algunas incompatibilidades. Le co-
rrespondid a la Tora explicar las circunstancias
religiosas y politicas que prohiblan la incorpora-
cion de los procedentes de algunas naciones,

67



como los cananeos (Dt 7, 1-6), los moabitas y
los amonitas (Dt 23, 4-6), mientras que otros,
como los egipcios, fueron puestos a prueba (Dt
23,8-9).

En su empefio por impedir a la fragil comuni-
dad judia diluirse en un entorno peligroso,
Nehemias (13, Is) exhumo estas prohibiciones,
echo de las dependencias del templo a Tobias
el amonita, pariente cercano del sumo sacerdo-

te, y condend las uniones contraidas con espo-
sas «asdodeas, amonitas y moabitas» (13, 23).

Sin embargo, como en Is 56, 2-7, se levanta-
ron algunas voces para oponer objeciones a es-
te rigor. Tal es sin duda el propdsito del libro de
Rut: ¢acaso el propio David no tenia entre sus
antepasados a una mujer moabita, modelo de
piedad judia? Y el hecho de que la biblia haya
conservado este libro, al lado de la intransigen-

Abrahan, prosdito y misonero

Seglin una antigua leyenda ju-
dia, Abrahan, habiendo descu-
bierto personalmente & mono-
teismo, fue arrojado a un horno
por sus compatriotas por haberse
negado a asociarse a sus proyec-
tos idolétricos (por gemplo, en
las Antigiiedades bfblicas del Pseu-
do-Filén, VI, 87s este escrito es
de finales dd dglo 1 d. C). Y
Dios hizo salir a Abrahan de
«horno de los cadeos» (€ hebreo
Ur puede significar también
«horno»). El patriarca se convir-
tié de estaforma en € primero y
& moddo de los prosélitos. Segln
unatradicion tardia (Midras Rab-
bd del Génesis), Abrahén se con
virtié a los 48 afios (30, 8) vy, 9
tuvo que aguardar alos 99 afios
para recibir la circuncision, fue

por «no desanimar a los proséli-
tos» en las dudas que sentian pa
ra hacerse judios.

Otros escritos, por gemplo €
Apocalipsis de Abrahdn, c. 1-3
muestra a Abrahan intentando
convertir a su padre d monoteis-
mo. El targum traduce asi Gn 12,
5. «Abraham tomé a Saray..., asi
como todas las posesiones que po-
seian y las almas que hablan he-
cho prosélitas en Jarrdn».

El targum palestino glosa asi
Gn 21, 33 «Abrahan planté un
huerto en Berseba y colocd ali
adimento para los vigjeros. Pues
bien, sucedia que, después de ha-
ber comido y bebido, querian pa-
garlelo que habian comido y bebi-
do. Pero €4 les decia ‘Lo que ha

béis comido (procede) de aquel-
que-habl 6-y-el-mundo-fue-hecha'.
y no partian de alli sin haberse
convertido y sin que € les hubie-
ra ensefiado a glorificar d Sefior
del mundo».

Algunas de estas tradiciones
son antiguas y cabe entonces
plantearse esta cuestion: cuando
Pablo presenta a Abrahan como
e prototipo de los paganos con-
vertidos (Rom 4, 1-25; Gal3, 15
16; 4, 21-31), ¢de qué Abrahan ha
bla?, ¢ddl del texto «desnudo» del
Génesis odel Abrahan convertido
en «prosélito y misionero» por €
enriquecimiento de estas anti-
guas leyendas?




cia de un Nehemias, revela todo el abanico de
posibilidades del judaismo. El libro de Jonas,
por su parte, presenta a unos paganos, los nini-
vitas (que habian desaparecido de la historia en
el momento de la redaccién del libro), mas dis-
puestos que Israel a responder a las llamadas
del profeta, desconcertado éste a su vez por el
comportamiento de Dios. Tobias, un «buen» sa-
maritano (1, 4), ofrece un mentis irénico a la
idea que los judios se forjaban de sus vecinos.
El libro de Judit se complace en subrayar (5,
5-6, 21; 14, 5-10) la integracion en la casa de
Israel de Ajior, el oficial amonita (14, 10). El
antiguo episodio de Rajab (Jos 2; 6, 22-25) ¢nho
habia sido ya una excepcion en favor de una
cananea?

Desde la Misna, el judaismo rabinico puso ya
en discusion la exclusion de los amonitas y de
los moabitas, precisamente debido al ejemplo
de Rut que, como Rajab, habria de convertirse
en la literatura judia en un modelo de prosélito.

Hay un doble rasgo en comun entre la cana-
nea Rajab, la moabita Rut y el amonita Ajior:
estos personajes excepcionales confiesan ex-
plicitamente la unicidad y la superioridad del
Dios de Israel y reconocen el estatuto privilegia-
do del pueblo judio. De esta forma, el motivo de
la fe yde una fidelidad sincera a la Tora tendia a
imponerse sobre los demas factores. El judais-
mo rabinico proseguira en esta direccién, aun-
que no desaparecieron nunca las implicaciones
étnicas en los matrimonios o en los casos de
herencia, lo cual en la practica hacia del prosé-
lito un judio de condicién particular.

Fundamentalmente, Israel, pueblo particular
de un Dios universal, no reconocia mas misiéon
que la de hacer brillar, por su conducta, «la luz
incorruptible de la ley» (Sab 18, 4), es decir, la

de atraer prosélitos. Historicamente, los acon-
tecimientos obligaron al antiguo judaismo a sal-
vaguardar su identidad con mucha mas frecuen-
cia que a abrirse hacia fuera. Sociolégicamen-
te, en el marco del mundo antiguo, era menes-
ter tener en cuenta aquellos vinculos inextrica-
bles que enlazaban entre si los diversos aspec-
tos (cultural, econémico, politico, social y reli-
gioso) de la existencia. Pero ese judaismo tiene
el mérito de haber puesto muchas veces la fe y
la obediencia a la ley divina por encima de cual-
quier otra consideracion. Ademas, prescindien-
do de la cuestion de una integracion efectiva de
los paganos, el judaismo asumid la tarea de
combatir por todas partes la idolatria (cf. la Car-
ta de Jeremias; Dn (griego) 14, 1-22; Sab 11,
15-18; 12, 23-24; 13-15); y ello era la conse-
cuencia de la idea tan elevada de Dios que se
habia ido elaborando en su seno a lo largo de su
historia (cf. anteriormente, p. 54-55). Finalmen-
te, seria una equivocacion pensar que los re-
flejos de autodefensa solamente intervenian
frente al mundo pagano. En el seno mismo del
judaismo se llevaba a cabo un proceso de sepa-
racion: el fiel de la Tord rompe con el impio
(Eclo 12,13-14); Tob 4, 12juzga a los pecado-
res indignos incluso de recibir honores flne-
bres.

Es preciso tener en cuenta todo este cuadro
tan complejo para valorar la misién del cristia-
nismo primitivo al mismo tiempo en su originali-
dad (Hch 1, 8) y en las tensiones heredadas de
sus raices judias (Mt 10, 5-6; 15, 24; 18, 17).
Conviene recordar que los factores socio-
culturales tampoco estaban ausentes de la
aventura misionera de los primeros cristianos;
si algunas reticencias culturales impedian a
ciertos paganos integrarse en la comunidad ju-
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dia, habra que admitir con buena légica que su
preferencia por la comunidad cristiana incluia
por eso mismo ciertas condiciones culturales.

Finalmente, enfrentada sin cesar con la pre-
sencia y con el pensamiento de diversas cultu-
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ras, la didspora tuvo que aprender, seguramen-
te mas que en Judea, a desprender de otros
elementos de su identidad lo esencial de su
mensaje religioso; quizas asi ayuddé al joven
cristianismo a convertirse en algo mas que en
un movimiento palestino.



AL FINAL DE UNA VISITA...

Estamos acabando nuestra visita; porque se
trataba so6lo de una visita. Hemos intentado dar
una idea de conjunto de una habitacién, la del
judaismo, que nacié en la deportacién, que en-
contré su orientacién en el rigor de un Esdras y
un Nehemias y que demostrd su solidez bajo los
golpes de la persecucién seléucida. Como al fi-
nal de toda visita, uno se queda insatisfecho:
quizés el guia no supo iluminar los buenos rin-
cones, en el momento preciso; jhabra que per-
donarle! Pero sobre todo, como sucede en ca-
so0s semejantes, se ha visto demasiado y dema-
siado poco. Lo bueno es que a la salida siempre
se puede sofiar, «tener una idea»...

El pueblo judio no coincide con el antiguo
Israel, tanto en su geografia como en su régi-
men politico, que por otra parte resulta secun-
dario respecto a la configuracion socio-religiosa
gue se va imponiendo con lentitud. Paraddjica-
mente, mientras que el territorio judio es muy
pequefio, es en este momento cuando el judais-
mo adquiere su mayor extension hasta conver-
tirse en una amplia diaspora.

El rasgo mas destacado de este judaismo es
el caracter central de la Tora; la devocion que

ésta inspira y las practicas que suscita desem-
bocan en una moralidad de calidad, en una pie-
dad profunda y en una fidelidad que puede con-
ducir al judio al heroismo. La ley engendra a los
escribas. Herederos de la tradicién sapiencial y
orgullosos de su conocimiento de la Escritura,
se convierten poco a poco en los verdaderos
guias espirituales del pueblo, aunque el sumo
sacerdote sea el jefe de la nacion.

El lugar indiscutible de la Tora, comin atodas
las fuentes por las que alcanzamos al judaismo
de esta época, no significa ni mucho menos una
uniformidad de interpretacion. Reflexion sobre
los atributos de Dios, desarrollos angelolégi-
cos, especulaciones apocalipticas, respuestas
diversas que se ofrecen sobre el problema del
mal, aceptacién o rechazo de la idea de la resu-
rreccion, influencias literarias de diversos tipos,
esperanzas mesianicas'o deseos de que lleguen
los profetas de los ultimos tiempos, todo esto
resulta dificil de armonizar a nuestros ojos y de-
nota un fraccionamiento increible de tenden-
cias.

Todavia quedan no pocos rincones 0SCuros.
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¢ Qué partes del judaismo estaban mas tocadas
por las influencias persas o las nuevas doctri-
nas, antes de que se distinguieran con mayor
claridad las sectas y los partidos? ¢A qué tipo
de oyentes iban destinados los apdcrifos apoca-
lipticos? Mas aln, ¢,qué grupos mantuvieron, en
contra de cierto tipo de particularismo, la aper-
tura que se manifiesta con evidencia en ciertas
obras?

Si al lado de la ley hubiera que afadir otro
polo comlUn a todas las fuentes que nos han
llegado de ese judaismo, afiadiriamos de buena
gana una devocion general por el templo, tanto
en Palestina como en la diaspora. No es posible
invocar con seriedad ninguna corriente que se
muestre francamente hostil al santuario. Inclu-
so Qumréan, y sobre todo Qumrén, es una comu-
nidad de tipo cultual, que deplora Gnicamente la
ilegitimidad provisional del templo presente.
Por otra parte, es sociolégicamente normal que
a una dispersion geografica le correspondiera el
amor a un centro visible.

Parece ser que la diaspora conocié durante
este periodo, literariamente tan fecundo en
apdcrifos griegos, un encuentro auténtico con
las naciones; los Setenta son el mejor ejemplo
de ello, y el cristianismo se supo aprovechar de
esta circunstancia. Pero las perturbaciones de
la historia no dejaron muchas veces otra opcion
a la comunidad judia; en medio de los dramas y
de los cambios culturales, el dilema era cruel-
mente claro: identificarse, singularizarse o de-
saparecer. Es verdad que la experiencia religio-
sa es tan penetrante que la comunidad creyen-
te, al abrigo de sus propias mediaciones, no
siempre logré darse cuenta de que las situacio-
nes iban evolucionando a su alrededor, Yy el ju-
daismo conservara globalmente, a los ojos de
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los testigos greco-romanos, una reputacion de
misantropia.

Nos habria gustado mucho haber conseguido
hacer a los ojos de nuestros lectores estimable
y simpético a este judaismo, en toda su riqueza,
en su profundidad y en su variedad. Es verdad
gque puede lamentarse la espontaneidad y la fa-
miliaridad de muchos relatos del antiguo Israel.
Pero en cualquier relacién, incluso en la rela-
cion de fe, llega un momento en que los contac-
tos se hacen més graves, y por tanto menos
espontaneos, ya que el conocimiento del otro se
enriguece en experiencJas mas profundas; qui-
zas sea éste el destino del periodo que acaba-
mos de recorrer.

Esperamos sobre todo haber mostrado que
este judaismo antiguo constituye un eslabén in-
dispensable para comprender el cristianismo en
sus origenes. Cuando aparece Jesls de Naza-
reto resulta imposible una lectura virgen de los
textos del antiguo Israel. Se ha constituido una
tradicion; la ley y los profetas han sido ya objeto
de relecturas midrasicas y apocalipticas. En es-
ta galaxia de tradiciones, no mas aca ni mas
alla de ellas, es donde Jesus afirma su originali-
dad y su sencillez.

Hay que sefialar ademas otro punto. Muchas
veces se cree estar en consonancia con el ap6s-
tol Pablo cuando denigra este régimen de la To-
ra en que vivid el judaismo tras el destierro.
Para ello, ha sido preciso caricaturizar la ley co-
mo legalismo y como servilismo interesado; pe-
ro entonces se esta hablando de algo que no
tiene nada que ver con lo que hemos ido descu-
briendo a lo largo de nuestro recorrido. Lo esen-
cial esta en saber si el cristianismo se distingue
del judaismo por el rechazo de la Tora (¢qué



Tor4?) o por una divergencia, fundamental qui-
z4s, en su interpretacion, como intenté mostrar
Mateo en su evangelio

Finalmente, hemos de afadir lo sigUiente
gUizas sin darse cuenta de ello, el Islam le debe
mucho al Judaismo en sus estructuras, en sus

practicas y hasta en sus formas de piedad, co-
sas todas ellas que nacieron del Judaismo pose-
xihco Podria muy bien suceder que, prestando-
le una atencion mucho mayor a esta etapa de
gestacion posexllica, el cristianismo pudlera
avanzar algunos pasos en su dialogo con el Is-
lam

PARA PROSEGUIR EL ESTUDIO

1. FUENTES

Para ampliar la mirada sobre el Judalsmo antiguo,
conviene famlllanzarse con algunos apocnfos y textos
rabinicos antiguos

J BONSIRVEN, La Blble Apocryphe En marge de I'’Anclen
Testament Cerf-Fayard, Pans 1953 Un buen pano-
rama de los escntos, algunas de las introducciones
ya estan superadas

P GRELOT, L'espérance jUlve au temps de Jesus Des-
clée, Pans 1978 Rlco en la presentaclon de los
textos Un buen acceso a esta literatura

Les maximes des Peéres {Pirke Abot) Colbo 1983, trad
de M Schul, texto bilingue (hebreo-frances) Es la
coleccibn mas antigua de sentencias rabinicas
iHay que descubmla y adqulnrla'

11. PANORAMA HISTORICO

-Sobre el penodo persa

H CAZELLES, Hlistolfe polltique d'Israel, des ongmes a
Alexandre le Grand Desclée, Pans 1982, 193-225

-Sobre los penodos helenlstico y romano
A PAUL, Le monde des JUIfs & I'heure de Jésus, hlstolfe

politique Desclee, Pans 1981, con una presenta-
cién interesante de la diaspora

C SAULNIER, Histolfe d'Israel, de la conquete d'Alexan-
dre a la destructlon du Temple Cerf, Paris 1985 Un
gran volumen, que 'puede consultarse de vanas ma-
neras (textos antiguos, fichas de trabaJo)

«Le Monde de la Blble», n 8, Alexandne, n 11, La Ju-
dee, n 42, Hellemsme et Judalsme

1L SINTESIS

H CAZELLES, Nalssance de I'Egllse secteJUlve rejetee?
Cerf, Paris 1968 Presentacion senCilla y viva de los
mOVimientos y Orientaciones del Judalsmo antiguo
hasta la «Iglesia de Jerusalen» (ultimo capitulo)

R LE DEAUT, A JAUBERT, K HRUBY, Lejudalsme Beau-
chesne, Pans 1975 (sacado del Olctlonnalfe de
SpmtualJte, VI, 1488-1564) sintesis interesan-
tes, densas y senCillas

A JAUBERT, La notlon d'Al/lance dans le judalsme aux
abords de I'ere chretlenne Seull, Pans 1963 Una
obra tecnlca, ahora claslca, sobre el tema

R BLOCH, articulo «Mldrash" en DBS 1263-1281
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Alianza........ccooceiviiiiiiiienn,

Amixia
Angeles
Apocaliptica
Asideos
Asmoneos
Ayuno

Circuncision

DeStierro.....coveiviiininnns
[DIF= 15 o o] - P

Esdras (4.° libro)
Esenios

Fariseos.......ccovveviiiinnnnn.

Ger

Haggada

Halaka

Hasidim

Hecateo de Abdera

Helenismo.........cccoceeveinnnn,

Judaismo
Judea

Lenguas
Levitas
Limosna

Macabeos

Mal (problema del)
Martirio
Mesianismo
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Los cinco siglos que separan al destierro de los tiempos de
Jesus son muy poco conocidos. En efecto, 19s libros histéricos
de la biblia son muy escasos para este largo periodo: Esdras y
Nehemias y los libros de los Macabeos. Los Ultimos profetas
son muy discretos sobre su tiempo, asi como los autores de
los libros sapienciales. En una palabra, la historia se nos es-
capa con frecuencia, aun cuando haya inspirado esas maravi-
llosas novelas cortas que son Judit, Ester o Tobias. Sin embar-
go, durante este oscuro periodo, es cuando el antiguo Israel
del tiempo de los reyes se transforma profundamente hasta
convertirse en el «Judaismo)}.

Claude TASSIN, profesor en el Instituto Catélico de Paris, ha
reunido aqui lo esencial de lo que se sabe sobre estos ultimos
siglos del Antiguo Testamento. Propone una visita guiada que
podra dar mucha luz a los lectores del Nuevo Testamento.
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